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Sehubungan dengan beredarnya buku “Mantan Kiai NU Menggugat 
Sholawat & Dzikir Syirik” yang ditulis oleh Ustadz H. Mahrus Ali dan 
diberi kata pengantar oleh KH. Mu’ammal Hamidy, Lc. yang cukup 
meresahkan banyak kalangan kaum muslimin terutama warga nahdliyym, 
Kami dari Tim LBM (Lembaga Bahtsul Masail) NU Cabang Jember 
sebagai bagian dari warga NU yang menjadi tertuduh dalam buku 
tersebut, merasa perlu untuk menulis sebuah risalah yang mencoba 
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membongkar kebohongan buku tersebut. 

Ada beberapa alasan yang membuat kami terpaksa untuk menulis 
risalah ini, antara lain: 

a. Secara personal H. Mahrus Ali mengaku sebagai mantan kiai 
NU, padahal data yang kami peroleh menegaskan bahwa yang 
bersangkutan tidak pernah tercatat sebagai anggota dan aktitis 
NU, apalagi tokoh atau kiai NU, sebagaimana keterangan yang 
kami dapatkan dari pengurus ranting NU Sidomukti Kebomas 
Gresik, tempat kelahiran Ustadz Mahrus Ali, dan juga pernyataan 
dari pengurus MWC NU Waru Sidoarjo, tempat Ustadz Mahrus 
Ali berdomisili saat ini. (Surat keterangan terlampir). 

b. Secara substansial isi buku Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat 
& D zikir Syirik terdapat banyak kebohongan yang cukup mendasar 
dan perlu diluruskan, sebagaimana diuraikan dalam risalah ini. 

c. Kehadiran risalah ini akan semakin memperkuat keyakinan warga 
nahdliyyin dalam mengamalkan dzikir dan shalawat yang sudah 
diamalkan dan mengakar dalam tradisi warga nahdliyyin, karena 
di dalam risalah ini dicantumkan dasar atau landas an yang kuat 
terhadap praktek amaliah yang mereka lakukan. 

d. Risalah ini juga diliarapkan memberikan masukan bagi selain warga 
nahdliyyin untuk memahami praktek amaliah warga nahdliyyin bahwa 
yang mereka lakukan memiliki dasar dan argumentasi yang kuat. 

Kami berharap agar kaum muslimin dapat membaca risalah ini 
secara tuntas, sehingga tidak gampang terkecoh dan terprovokasi oleh 
tulisan-tulisan yang menyudutkan praktek/amaliah yang selama ini 
dilakukan oleh kalangan nahdliyyin sebagai mayoritas umat Islam di 
Indonesia. 

Setelah kami kaji secara seksama, ternyata materi buku Mantan 
Kiai NU Menggugat Sholawat & Dzikir Syirik, karya Ustadz H. Mahrus 
Ali, secara keseluruhan bermuara pada empat poin; 1) tawassul 


dan istighatsah, 2) sunnah dan bidah, 3) keagungan Rasulullah % 
dan 4) masalah bermadzhab. Oleh karena itu, alur penulisan risalah 
ini, dibagi menjadi empat bagian sesuai dengan empat poin yang digugat. 

Kami dari tim penulis berharap kepada Ustadz H. Mahrus Ali 
dan KH. Mu’ammal Hamidy, Lc. untuk bersedia berdialog dengan 
kami secara terbuka, terhormat dan bermartabat dengan tujuan 
mencari sebuah kebenaran. 

Kami berharap semoga risalah ini bermanfaat secara luas. Dan 
kami sampaikan terima kasih kepada Al-Mukarrom KH. Khothib 
Umar dan KH. Manshur Sholeh yang selalu membimbing kami 
anggota tim LBM NU Cabang Jember. Begitu pula terima kasih kami 
sampaikan kepada KH. Muhyiddin Abdusshomad yang selalu 
membangkitkan semangat kami untuk menulis dan membela Ahhissunnah 
Wal-Jama’ah sebagaimana faham yang telah diwariskan oleh para 
pendiri Nahdlatul Ulama. Terima kasih pula kepada beliau yang 
telah sudi meminjamkan kitab-kitab karangan Ibn Taimiyah, Ibn 
Al-Qayyim, Muhammad bin Abdul Wahhab dan murid-muridnya 
yang tersedia secara lengkap di Perpustakaan Pondok Pesantren 
Nurul Islam Jember untuk kami gunakan selama penulisan risalah ini 
berlangsung. 

Terima kasih pula kepada penerbit Khalista yang telah bersedia 
bekerjasama untuk menerbitkan buku ini. Tak lupa kepada semua 
pihak, saran dan kritik yang konstruktif selalu kami harapkan. 

ry' Ji 2uf> 

Tim Penulis LBM NU Cabang Jember 
Jember, 23 November 2007. 
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Bagian Kesatu 

Tawassul dan Istighatsah 


A. Pengantar 

Sebagaimana kita ketahui bahwa pemahaman keagamaan dari 
kalangan Wahhabi berbeda dengan mayoritas kaum muslimin yaitu 
Ahhissunnah Wal-Jama’ah. Hal ini nampak misalnya dalam memandang 
hukum ber-tmmssul dan herdstighatsah. Oleh karena itu, dalam buku, 
“Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat & Dzikir Syirik”, Ustadz Mahrus Ali 
sebagai salah satu penyambung lidah faham Wahhabi di Indonesia 
memenuhinya dengan tuduhan-tuduhan syirik, kuiur, bid’ah dan sesat 
terhadap bacaan-bacaan shalawat dan doa yang telah menjadi tradisi 
Ahlussunnah Waljama’ah sejak masa salaf yang saleh hingga dewasa 
ini. Dari sini, ada baiknya sajian berikut ini diawali dengan uraian 
tentang hakekat makna ibadah dan perbedaannya dengan syirik, 
sebelum memasuki kajian utama tentang tawassul dan istighatsah. 

B. Hakekat Ibadah 

Secara etimologis ( lughawi ), para ulama mengartikan ibadah 
dengan makna ketundukan yang lahir dari puncak kekhusyukan, 
kerendahan diri dan kepatuhan kepada Allah SWT. 

Al-Imam Abu Ishaq Ibrahim bin al-Sari al-Zajjaj (241-311 H/855- 
924 M) - pakar bahasa Arab dan tafsir- berkata: 

j - ll a c- l b i l 

“ Ibadah dalam bahasa Arab adalah ketundukan yang disertai kerendahan 
diri kepada Allah”. 
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Al-Imam Abu al-Qasim al-Husain bin Muhammad bin Muladhdhal 
yang dikenal dengan al-Raghib al-Ashiihani (w. 502 H/l 108 M) -pakar 
bahasa data tafsir- berkata dalam kitabnya M u’ jam Mufradat ALfazh d-Qnr’an: 

.jldill 4j\-& 

“Ibadah adalah puncak dari kepatuhan dan kerendahan diri kepada Allah”. 
Al-Imam al-Hafizh Taqiyyuddin al-Subki (683-756 H/1240- 
1355 M) -pakar fiqih, bahasa dan tafsir- ketika menafsirkan ayat: 

© v i£j 


“Hanya Engkaulah yang kami sembah”. ( QS . al-Fatihah : 5). 
berkata: 


j ^ jJlj> Jl ^ ./gel ailbdlj <j/ 


“Yakni, kepada-Mulah kami khususkan beribadah yang merupakan puncak 
dari rasa kekhusyukan dan kerendahan diri”. 

Dari uraian di atas dapat disimpulkan bahwa ibadah merupakan 
ketundukan, kepatulian, puncak dari penghambaan diri dan kerendahan 
diri kepada Allah SWT. Ibadah dalam pengertian ini, tentu hanya 
diberikan kepada Allah SWT, tidak kepada yang lain-Nya. 

Oleh karena itu memanggil orang yang hidup atau yang sudah 
meninggal, mengagungkan, ber -istighatsah, berziarah ke makam wali untuk 
tujuan tabarruk (mendapat barakah), meminta sesuatu yang secara umum 
tidak mampu dilakukan oleh manusia, dan meminta pertolongan kepada 
selain Allah bukanlah termasuk ibadah kepada selain Allah, dan sudah barang 
tentu juga bukan termasuk perbuatan syirik yang dilarang oleh agama. 


C. Posisi al-Khaliq dan Makhluk 

Kajian tentang posisi alKhaliq dan al-Makhluq cukup signifikan 
dalam konteks ilmu tauhid, karena hal ini akan menjadi garis demarkasi 
yang cukup tegas (al-hada al-fashil) dalam rangka menilai dan menakar 


apakah seseorang masih dianggap sebagai seorang muslim atau sudah 
dianggap nyeleweng dan tersesat dari ajaran Islam. 

Secara sederhana dapat ditegaskan bahwa al-Khaliq adalah merupakan 
Dzat penentu segalanya, yang mendatangkan manfaat dan madharat 
dan segala sesuatu yang terjadi di dunia ini. Ini adalah merupakan 
posisi al-Khahq yang tidak dimiliki oleh makhluk. Sedangkan makhluk 
hanyalah merupakan hamba yang sama sekali tidak memiliki kemampuan 
untuk mendatangkan manfaat, bahaya, kematian, kehidupan dan lain 
sebagainya. Sebagaimana hal ini ditegaskan dalam al-Qur’an Surah 
al-A’raf : 1 88 yang berbunyi: 

pil U' }Jj © ;l L 0 'j j \jS> % iihl /f J3 

jDu jS J-j 'd 1 h 1 O ! f- I I dJjA 1 m bl < . • ■ * 1 1 

© 

“Katakanlah: “Aku tidak berkuasa menarik kemanfaatan bagi diriku 
dan tidak (pula) menolak kemudharatan kecuali yang dikehendaki Allah. 
Dan sekiranya aku mengetahui yang ghaib, tentulah aku membuat kebajikan 
sebanyak-banyaknya dan aku tidak akan ditimpa kemudharatan. aku tidak 
lain hanyalah pemberi peringatan, dan pembawa berita gembira bagi orang- 
orang yang beriman". 

Kesadaran akan posisi al-Khaliq dan al-Makhluq ini pada akhirnya 
menjadikan kita dapat menilai dengan pasti apakah praktik amaliah 
keseharian kita termasuk dalam kategori syirik atau tidak. Ketika seseorang 
mencoba mencampuradukkan antara posisi al-Khaliq dengan makhluk, 
misalnya dengan meyakini bahwa sebagian makhluk memiliki kemampuan 
untuk mendatangkan madharat dan manfaat tanpa dengan izin dan 
kehendak Allah, maka dapat dipastikan bahwa yang bersangkutan telah 
melakukan perbuatan syirik yang nyata. Ziarah kubur, bertawasul, 
istighatsah, bershalawat, membaca Burdah dan lain sebagainya tidak 
berefek apa-apa terhadap kemurnian iman dan tauhid kita, ketika kita 
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tetap berkeyakinan bahwa dgat yang mampu mendatangkan manfaat 
dan madharat hanyalah Allah SWT. 

D. Hakekat Tawassul 

Para ulama seperti al-Imam al-Hafizh Taqiyyuddin al-Suhki menegaskan 
bahwa tawassul, istisyfa \ istighatsah, isti’anah, t ajawuuh dan tawajjuh, memiliki 
makna dan hakekat yang sama. Mereka mendefinisikan tawassul -dan 
istilah-istilah lain yang sama- dengan definisi sebagai berikut: 

jl Ju ^y> o jl J y^>- 

.(rVA/^ CjC^L'I t-JA\ tyJjJuJl ihiU-l) ,4 j JD j£<JJ 

" ' - 'S' 

“Memohon datangnya manfaat (kebaikan) atau terhindarnya bahaya (keburukan) 
kepada Allah dengan menyebut nama seorang nabi atau wali untuk memuliakan 
(ikram) keduanya”. (Al-Hafizh al-‘Abdari, al-Syarh al-Qawim, hal. 378). 

Sebagian kalangan memiliki persepsi bahwa tawassul adalah memohon 
kepada seorang nabi atau wali untuk mendatangkan manfaat dan 
menjauhkan bahaya dengan keyakinan bahwa nabi atau wali itulah 
yang mendatangkan manfaat dan menjauhkan bahaya secara hakiki. 
Persepsi yang keliru tentang tawassul ini kemudian membuat mereka 
menuduh orang yang beMawassul kafir dan musyrik. Padahal hakekat 
tawassul di kalangan para pelakunya adalah memohon datangnya manfaat 
(kebaikan) atau terhindarnya bahaya (keburukan) kepada Allah dengan 
menyebut nama seorang nabi atau wali untuk memuliakan keduanya. 

Ide dasar dari tawassul ini adalah sebagai berikut. Allah SWT telah 
menetapkan bahwa biasanya urusan-urusan di dunia ini terjadi berdasarkan 
hukum kausalitas; sebab akibat. Sebagai contoh, Allah SWT sesungguhnya 
Maha Kuasa untuk memberikan pahala kepada manusia tanpa beramal 
sekalipun, namun kenyataannya tidak demikian. Allah memerintahkan 
manusia untuk beramal dan mencari hal-hal yang mendekatkan 
diri kepada-Nya. Allah SWT berfirman: 


“Jadikanhh sabar dan shalat sebagai pen olongmu, dan sesungguhnya 
yang demikian itu sungguh berat, kecuali bagi orang-orang yang khusyu, 1 ”. 
(QS. al-Baqarah : 45). 

Allah SWT juga berfirman: 

“ Dan carilah jalan yang mendekatkan diri kepada-Nya (Allah)”. (QS. 
al-Ma’idah : 35). 

Ayat ini memerintahkan untuk mencari segala cara yang dapat 
mendekatkan diri kepada Allah SWT. Artinya, carilah sebab-sebab 
tersebut, kerjakanlah sebab-sebab itu, maka Allah akan mewujudkan 
akibatnya. Allah SWT telah menjadikan tawassul dengan para nabi dan 
wali sebagai salah satu sebab dipenuhinya pennohonan hamba. Padalial 
Allah Maha Kuasa untuk mewujudkan akibat tanpa sebab-sebab tersebut 
Oleh karena itu, kita diperkenankan ber-tauussul dengan para nab i dan wali 
dengan harapan agar pennohonan kita dikabulkan oleh Allah SWT. 

Jadi, tawassul adalah sebab yang dilegitimasi oleh syara’ sebagai 
sarana dikabulkannya permohonan seorang hamba. Tawassul dengan 
para nabi dan wali diperbolehkan baik di saat mereka masih hidup 
atau mereka sudah meninggal. Karena seorang mukmin yang ber-tmwnsui, 
tetap berkeyakinan bahwa tidak ada yang menciptakan manfaat 
dan mendatangkan bahaya secara hakiki kecuali Allah. Para nabi dan 
para wali tidak lain hanyalah sebab dikabulkannya permohonan hamba 
karena kemuliaan dan ketinggian derajat mereka. Ketika seorang nabi 
atau wali masih hidup, Allah yang mengabulkan pennohonan hamba. 
Demikian pula setelah mereka meninggal, Allah juga yang mengabulkan 
permohonan seorang hamba yang ber-taumsul dengan mereka, bukan 
nabi atau wali itu sendiri. Sebagaimana orang yang sakit pergi ke dokter 
dan meminum obat agar diberikan kesembuhan oleh Allah, meskipun 
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keyakinannya pencipta kesembuhan adalah Allah, sedangkan obat 
hanyalah sebab kesembuhan. Jika obat adalah contoh sabab ’ adi (sebab- 
sebab alamiah), maka tawassul adalah sabab syar’i (sebab-sebab yang 
diperkenankan syara’). Seandainya tawassul bukan sabab syar’i, maka 
Rasulullah 3H tidak akan mengajarkan orang buta (yang datang kepadanya) 
agar ber-faumnd dengannya. Dalam hadits skdiih, Rasulullah yB mengajarkan 
kepada orang buta untuk berdoa dengan mengucapkan: 

\j iLm <u>- j]\j i^JJkM ^IJl) 

•(°J °<j ud-J J\ & </! 

“Ya Allah aku memohon dan memanjatkan doa kepada-Mu dengan Nabi 
kami Muhammad, Nabi pembawa rahmat. Wahai Muhammad, sesungguhnya 
aku memohon kepada Tuhanku dengan engkau berkait dengan hajatku 
agar dikabulkan ’’. 

Orang buta tersebut melaksanakan petunjuk Rasulullah M ini. 
Ia orang buta yang ingin diberi kesembuhan dari butanya. Akhirnya ia 
diberikan kesembuhan oleh Allah ketika dia tidak berada di hadapan 
Nabi *§! (tidak di majlis Rasul ) dan kembali ke majlis Rasul 5H 
dalam keadaan sembuh dan bisa melihat. Seorang sahabat yang 
menjadi saksi mata atas peristiwa ini, mengajarkan petunjuk tersebut 
kepada orang lain pada masa Khalifah Utsman bin Aftan -^y., yang tengah 
mengajukan permohonan kepadanya. Pada saat itu Sayyidina Utsman 
sedang sibuk dan tidak sempat memperhatikan orang ini. Maka orang 
ini melakukan hal yang sama seperti yang dilakukan oleh orang buta 
tersebut pada masa Rasul %. Setelah itu ia mendatangi Utsman bin 
Affan dan akhirnya ia disambut oleh beliau dan permohonannya dipenuhi. 
Umat Islam selanjutnya senantiasa menyebutkan hadits ini dan mengamalkan 
isinya hingga sekarang. Para ulama ahli hadits juga menuliskan hadits ini 
dalam karya-karya mereka seperti al-Imam Ahmad, al-Tirmidzi dan 
menilainya hasan shahih, al-Nasa’i dalam ‘Amal al-Yaum wa al-Lailah, 
Ibn Khuzaimah dalam al-Shahih, Ibn Majah, al-Thabarani dalam al 


Mu’jam al-Kabir, al-Mu’jam al-Shaghir dan alDu’d’ dan menilainya shahih, 
al-Hakim dalam al-Mustadrak dan menilainya shahih serta diakui oleh al- 
Hafizh al-Dzahabi, al-Halizh al-Bailiaqi dalam Dalail al-Nubuwwah dan al 
Da’awat al-Kabir dan ulama-ulama lain. Dari kalangan ahli liadits terkemudian 
( muta’akhkhirin ), hadits di atas disebutkan oleh al-Imam al-Nawawi, al- 
Hafizh Ibn al-Jazari, al-Syaukani dan lain-lain. 

Hadits ini adalah dalil dibolehkannya ber-tmtussul dengan Nabi y$, 
pada saat Nabi yB, masih hidup, di belakangnya (tidak di liadapannya). 
Hadits ini juga menunjukkan bolehnya ber-t awassul dengan Nabi 3l§ 
setelah beliau wafat seperti diajarkan oleh perawi hadits tersebut, yaitu 
sahabat Utsman bin Hunayf kepada tamu Sayidina Utsman, karena 
hadits ini tidak hanya berlaku pada masa Nabi 3tt hidup, tetapi berlaku 
selamanya dan tidak ada yang me-nasakh-nya. 

E. Macam-macam Redaksi Tawassul 

Tawassul istisyfa’, istighatsah, isti’anah, tajawwuh dan t awajjuh memiliki 
ragam bentuk dan redaksi sebagai berikut: 

1. Dengan menggunakan huruf jarr ba’ seperti dalam tawassul yang 
diajarkan Nabi 3i| kepada orang buta tersebut: 

s t> Z * s Z s * 0 ' }Z , i a “* Z ' 

. ^j| LuT j liTJl jii\j 

Tawassid dalam benmk ini, diterapkan oleh umat Islam dalam contoh 
dzikir: 

^ k k® kJ yiplj j Lj 

Juga tawassul dalam Shalawat Badar: 

aUI (J y* j cA^k^Jhj 
Ail k’ jjUl J Vk 

Juga dalam Shalawat Nariyah : 
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^Ip Lalj b>2>bb jt-bbj aJaIS' (J^ 5 (»-§-3l 


Juga dalam dzikir Ya Muhaimin Ya Salam: 
• -^O-LsAMtJ I LZoJ— ^ 


2. Dengan menggunakan huruf jarr ba' yang disambung dengan lafazh 
haqq, jah, karamah, barakah dan semacamnya. Seperti dalam doa yang 
dianjurkan ketika kita pergi ke Masjid: 

... lj_* j dh)[ djlLdl d-blM jt-g-^1 

Tawassul dalam bentuk ini, diterapkan oleh umat Islam dalam 
beberapa contoh seperti dzikir: 

(J vJj-Sb lli K J (J jl b> ob>o 


Pa P'j 


ol ?*=J (ddbM 


Juga dalam doa Maulid Diba 

... Al* y- Jj jj U . . . j,-; P 3 l 'd-* jt-gdJl 

3. Dengan menggunakan nida’ (memanggil) seperti yang diajarkan 
oleh Nabi 3H kepada orang buta tersebut di atas: 

• (j P 2 ^' P y^J Pi pi 3 • • * 

Taivassul dalam bentuk ini diterapkan oleh umat Islam seperti dalam 
bait alBurdah: 
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Juga dalam dzi 


‘Ibadallah Rijalallah: 


b « olz>lb i 


b, ' 


A« 9 IjJl *j CJU)’ 1 U Jt-j'j 

4. Dengan mendatangi makam (nabi atau wali) dan mengucapkan 
redaksi nida’ (panggilan) seperti yang dilakukan oleh sahabat Bilal bin ah 
Harits al-Muzani di saat musim paceklik pada masa pemeri ntahan 
Khalifah Umar bin al-Khaththab sebagaimana diriwayatkan 
dan dkkufiiJi'kan oleh al-Hafizh al-Baihaqi, al-Hatizh Ibn Katsir, ah 
Hafizh Ibn Hajar (793-852 H/l 39 1-1448 M) dan lain-lain. Bilal bin ab 
Harits al-Muzani mendatangi makam Rasulullah 3® dan mengatakan: 

. 1 ^ ^ i b dbta h/ I aU I J j b 

Tawassul dalam bentuk ini diterapkan oleh umat Islam dalam dzikir 
Salamullah Ya Sadah ketika mendatangi makam para wali: 
p"b JJu 'j * — >- J\ ja lYi b b «5 jI 

Id/PL l_S"b!Ca 5 1 SA! £s>r A»1 Sbp 


p'biib irbu 


5. Dan lain-lain. 


F. Kehidupan di Alam Barzakh 

Ada dua pandangan dalam menyikapi hukum tawassid dan istighatsah. 
Pertama, kelompok yang membolehkan her-taivctssul dan herdstighatsah 
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^jj! , 1 "> r b°b a!o> [S' O^byS i\^ jt @ 'H 

y /o >''»„>'** * , 

.... i^J J&\ Aj £ J^ij _lij«j! Aj JJ>xd 
Juga dalam dzikir Ya Muhaimin Ya Salam: 

lly-K ^*5h* k A b 

tjC ajJJl ^»b J jt >• 

L Dengan menggunakan huruf jarr ba’ yang disambung dengan lafazh 
haqq, jah, karamah, barakah dan semacamnya. Seperti dalam doa yang 
dianjurkan ketika kita pergi ke Masjid: 

... li* £ 0 1 jyJlLil diLl 'J\ 

Tawassul dalam bentuk ini, diterapkan oleh umat Islam dalam 
beberapa contoh seperti dzikir: 

(J jDLlb ibj J sr- <J j-wu J\ A \s> ob*sj 

„ y » y „ , _ 0 * > ° „ 0 “ 

oD-tj iiJJlDl 

Sl £-®jJ J - yJsr Jl J l-L® 

Juga dalam doa Maulid Diba’: 

. . . AIa j>- Jjjj U . . . j»J J>S\ 5' ld-A aU jt-gJJl 

>. Dengan menggunakan nida’ (memanggil) seperti yang diajarkan 
oleh Nabi 3§| kepada orang buta tersebut di atas: 


Tawassul dalam bentuk ini diterapkan oleh umat Islam seperti dalam 
bait alBurdah: 


D* °J ^ b - 
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Juga dalam dzikir ‘Ibadallah Rijalallah: 


aUI (Jl Sn-J Uil .ib 


jLk-l b « CaHlD b } 


>zj \ L> a v Lj 4 


dS> I » .yg.il J I Jl *J 


,aSi\ j ji b: i 5 i j 


4. Dengan mendatangi makam (nabi atau wali) dan mengucapkan 
redaksi nida’ (panggilan) seperti yang dilakukan oleh satiabat Bilal bin al- 
Harits al-Muzani di saat musim paceklik pada masa pemerintahan 
Khalifah Umar bin al-Khaththab sebagaimana diriwayatkan 
dan dwhnKik-kan oleh al-Hafizh al-Baihaqi, al-Halizh Ibn Katsir, al- 
Hafizh Ibn Hajar (793-852 H/l 39 1-1448 M) dan lain-lain. Bilal bin al- 
Harits al-Muzani mendatangi makam Rasulullah m dan mengatakan: 

.1 j^Jjs Jjs *_gjl3 idKA aill J b 

Tawassul dalam bentuk ini diterapkan oleh umat Islam dalam dzikir 
Salamullah Ya Sadah ketika mendatangi makam para wali: 


pjr buih ^ bu 


5. Dan lain-lain. 

F. Kehidupan di Alam Barzakh 

Ada dua pandangan dalam menyikapi hukum tawassul dan istighatsah. 
Pertama, kelompok yang membolehkan ber-taumsul dan her-istighatsah 
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dengan para nabi dan wali baik ketika mereka masih hidup maupun setelah 
meninggal, dengan pengertian bahwa kita memohon kepada Allah dengan 
mengandalkan derajat dan kedudukan para nabi atau wali yang masih 
hidup atau sudah meninggal. Pendapat ini diikuti seluruh ulama salaf 
yang saleh dan diikuti oleh mayoritas kaum Muslimin hingga dewasa ini. 

Kedua , kelompok yang membolehkan ber-tauwssul dengan para nabi 
atau wali yang masih hidup, agar didoakan kepada Allah tentang hajat 
yang ingin digapainya atau marabahaya yang hendak dijauhkannya. Oleh 
sebab itu, kelompok kedua ini melarang ber-tawossul dengan orang yang 
sudah meninggal. Karena orang yang sudah meninggal itu tidak dapat 
merasakan dan mengetahui kondisi kehidupan di alam luar mereka. 
Pendapat kedua ini diambil oleh minoritas dari kalangan ahli bid’ah 
sejak abad kedelapan Hijriah dan disebarluaskan oleh Wahhabi tennasuk 
Ustadz Mahrus Ali. 

Seringkali kalangan yang anti t awassul seperti Abdul Aziz bin Baz, 
aPUtsaimin, alAlbani dan Mahrus Ali mengajukan alasan bahwa para 
nabi dan wali yang dijadikan sarana dalam tawassul itu sudah meninggal. 
Menurut mereka orang yang telah meninggal tentu tidak bisa berbuat 
apa-apa. Jangankan berbuat untuk orang lain, untuk dirinya saja mereka 
harus dimandikan, dikafani dan dimakamkan oleh orang lain. Berangkat 
dari perbedaan pendapat ini lahirlah beberapa pertanyaan, apakah para 
nabi dan wali yang sudah meninggal itu masih hidup di alam barzakh, 
sehingga dapat menyadari, merasakan dan mengetahui kondisi alam 
kehidupan kita? Apakah mereka dapat mendengar tawassul kita dengan 
mereka 7 Apakah mereka mampu membantu kita dan memberi kemanfaatan 
kepada kita dari alam mereka? 

Jawaban dari ketiga pertanyaan tersebut adalah “Ya”, mereka 
masih hidup di alam mereka, dapat mendengar t awassul kita dan menolong 
mendoakan hajat kita kepada Allah. Terdapat sekian banyak dalil yang 
menunjukkan kehidupan mereka di alam kubur, dapat mendengar 
tawassul kita dan menolong mendoakan hajat kita kepada Allah: 
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\ Allah SWT berfirman: 

« j an ganlah kamu mengira bahwa orang-orang yang gugur di jalan 
/illah itu mati; bahkan mereka itu hidup menurut Tuhannya dengan 
mendapat rezki”. (QS. Ali Imran : 1 69). 

2. Allah SWT juga berfirman: 

0 y [f. f $ Jyr- <4 3^ 0*1 L 

“Dan janganlah kamu mengatakan terhadap orang-orang yang gugur 
di jalan AUah, (bahwa mereka itu ) mati; bahkan (sebenarnya) mereka itu 
hidup, tetapi kamu tidak menyadarinya”. (QS. al-Baqarah : 154). 
Kedua ayat di atas menunjukkan pada kehidupan orang-orang yang 
gugur di jalan Allah. Gugur di jalan Allah, dapat diartikan secara 
umum, baik bagi mereka yang meninggal sebagai syahid dalam 
peperangan, dan bagi mereka yang meninggal sebagai syahid di lain 
medan peperangan sebagaimana ditunjuk oleh sekian banyak hadits 
dan a tsar. Dengan demikian dapat diambil kesimpulan, bahwa para 
syuhada’ memiliki kehidupan yang istimewa di alam kubur, maka tentu 
saja para nabi dan Nabi kita s|l yang derajatnya lebih tinggi daripada 
syuhada’, memiliki kehidupan yang lebih istimewa di alam barzakh 

3. Allah SWT juga berfirman: 

“Dan katakanlah "Bekerjalah kamu, maka Allah dan rasul-Ny’a serta orang 
orang mukmin akan melihat pekerjaanmu itu.” (QS. al-Taubah : 105). 
Al-Hafizh Ibn Katsir (701-774 H/1302-1373 M) -ulama yang sangat 
dikagumi oleh kaum Wahhabi- ketika menafsirkan ayat ini berkata: 
Telah datang dalil-dalil bahwa amal perbuatan orang-orang yang hidup 
diberitahukan kepada kerabat dekat mereka yang sudah meninggal dunia di 
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dengan para nabi dan wali baik ketika mereka masih hidup maupun setelah 
meninggal, dengan pengertian bahwa kita memohon kepada Allah dengan 
mengandalkan derajat dan kedudukan para nabi atau wali yang masih 
hidup atau sudah meninggal. Pendapat ini diikuti seluruh ulama salaf 
yang saleh dan diikuti oleh mayoritas kaum Muslimin hingga dewasa ini. 

Kedua, kelompok yang membolehkan ber-tuumsul dengan para nabi 
atau wali yang masih hidup, agar didoakan kepada Allah tentang hajat 
yang ingin digapainya atau marabahaya yang hendak dijauhkannya. Oleh 
sebab itu, kelompok kedua ini melarang her-tawassul dengan orang yang 
sudah meninggal. Karena orang yang sudah meninggal itu tidak dapat 
merasakan dan mengetahui kondisi kehidupan di alam luar mereka. 
Pendapat kedua ini diambil oleh minoritas dari kalangan ahli bid’ah 
sejak abad kedelapan Hijriah dan disebarluaskan oleh Wahhabi tennasuk 
Ustadz Mahrus Ali.' 

Seringkali kalangan yang anti taimssul seperti Abdul Aziz bin Baz, 
aPUtsaimin, akAlbani dan Mahrus Ali mengajukan alasan bahwa para 
nabi dan wali yang dijadikan sarana dalam t awassul itu sudah meninggal. 
Menurut mereka orang yang telah meninggal tentu tidak bisa berbuat 
apa-apa. Jangankan berbuat untuk orang lain, untuk dirinya saja mereka 
harus dimandikan, dikafani dan dimakamkan oleh orang lain. Berangkat 
dari perbedaan pendapat ini lahirlah beberapa pertanyaan, apakah para 
nabi dan wali yang sudah meninggal itu masih hidup di alam harzakh, 
sehingga dapat menyadari, merasakan dan mengetahui kondisi alam 
kehidupan kita? Apakah mereka dapat mendengar tawassul kita dengan 
mereka 7 Apakah mereka mampu membantu kita dan memberi kemanfaatan 
kepada kita dari alam mereka? 

Jawaban dari ketiga pertanyaan tersebut adalah “Ya”, mereka 
masih hidup di alam mereka, dapat mendengar tawcmd kita dan menolong 
mendoakan hajat kita kepada Allah. Terdapat sekian banyak dalil yang 
menunjukkan kehidupan mereka di alam kubur, dapat mendengar 
tawassul kita dan menolong mendoakan hajat kita kepada Allah: 


\ Allah SWT berfirman: 

{cjpOjSJ Jkgjj d-~p fO>-l "Jj ly^l M J---* o>4)T 'j] 

“Janganlah kamu mengira bahwa orang-orang yang gugur di jalan 
Allah itu mati ; bahkan mereka itu hidup menurut Tuhannya dengan 
mendapat regki”. (QS. Ali Imran : 169). 

2. Allah SWT juga berfirman: 

j 'j iS 3 . ^ <4 cr®4 ‘'Jyu 'j] 

“Dan janganlah kamu mengatakan terhadap orang-orang yang gugur 
di jalan Allah, (bahwa mereka itu ) mati; bahkan (sebenarnya) mereka itu 
hidup, tetapi kamu tidak menyadarinya (QS. al-Baqarah : 154). 
Kedua ayat di atas menunjukkan pada kehidupan orang-orang yang 
gugur di jalan Allah. Gugur di jalan Allah, dapat diartikan secara 
umum, baik bagi mereka yang meninggal sebagai syahid dalam 
peperangan, dan bagi mereka yang meninggal sebagai syahid di lain 
medan peperangan sebagaimana ditunjuk oleh sekian banyak hadits 
dan a tsar. Dengan demikian dapat diambil kesimpulan, bahwa para 
syuhada’ memiliki kehidupan yang istimewa di alam kubur, maka tentu 
saja para nabi dan Nabi kita % yang derajatnya lebih tinggi daripada 
syuhada’, memiliki kehidupan yang lebih istimewa di alam barzakk 

3. Allah SWT juga berfirman: 

“Dan katakanlah: "Bekerjalah kamu, maka Allah dan rasid-Nya seitn orang 
orang mukmin akan melihat pekerjaanmu itu.” (QS. al-Taubah : 105). 
Al-Hafizh Ibn Katsir (701-774 H/l 302-1373 M) -ulama yang sangat 
dikagumi oleh kaum Wahhabi- ketika menafsirkan ayat ini berkata: 
“Telah datang dalil-dalil bahwa amal perbuatan otrangorang yang hidup 
diberitahukan kepada kerabat dekat mereka yang sudah meninggal dunia di 
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alam barzakh”. Dengan demikian, orang yang tidak memiliki 
kehidupan tidak dapat mengetahui perbuatan orang lain. Berarti 
keluarga kita yang sudah meninggal pada hakekatnya itu hidup 
dan mengetahui hal ihwal perbuatan kita. 

4. Hadits Anas bin Malik 

f) sljj . ^ jL-jb/l (Jl® 

.j jljJtj i (V' ly 3 j sb 5 - 3 t (V' £ Y o) 3 _l~w» (j jll 

jlM yh j ^ y JasU-ij c(V/ s \) j (/Jlp y j i(Y o “ cYVT) 


• Jaid-I 4^>W3J t(Y A °l ij JUl-O 3 y3jS- y JaiU-lj t(Y'^/Y) 


“Rasulullah 3® bersabda: “ Para nabi itu hidup di alam kubur mereka dan 
menunaikan shalat”. 

Hadits ini diriwayatkan Abu Ya’la (3425), al-Baihaqi dalam Hayat al 
Anbiya’ (lial. 3) dan menilainya shahih, al-Bazzar dalam al-Musnad (233 
dan 256), al-Hafizh Ibn ‘Asakir (499-57 1 H/l 102-1 176 M) dalam Tarikh 
Dimasyq (4/285), al-Hafizh Ibn ‘Adi (w. 365 H/976 M) dalam al- 
Kamil (9/2), al-Hafizh Abu Nu’aim (3364-30 H/948-1038 M) dalam 
Dzikr Akhbar Ashbihan (2/39) dan lain-lain. Hadits ini dinilai shahih 
oleh al-Hafizh al-Munawi. 

5. Hadits Aus bin Aus 


i<ya-9 aJj yL>- aa cSje<v^>Jl ^6/ibl : *jej| 23)1 J y* j Jli 

ji® caJ o^C^li py ljyS"u iAitldi aJ j 
tcpJj j tc—^jl Jij iiJJip y? *t jJUa 

yuJi sijj .«AlW ^k/ori J5"lj ol y^jY 1 ^-1/ j»^>- Aiil ij( :JUi 


C(\ o Y") (\ 00 V 0 ) jud. t () . Y 0 ) y J t (\reV) 


.( t s! y») r ybi ^ j yii y 


" Rasulullah M bersabda: “Hari yang paling utama bagi kamu adalah hari 
Jumat. Pada hari itu Alam diciptakan, dicabut ruhnya, dan terjadinya 
huru-hara. Maka perbanyaklah membaca shalawat kepadaku pada hari 
itu, karena shalawat kalian akan diberitahukan kepadaku”. Mereka bertanya: 
“ Bagaimana mungkin shalawat kami diberitahukan kepada engkau, 
sedangkan engkau telah lapuki” Beliau menjawab: “Sesungguhnya Allah 
melindungi jasad para nabi dari dimakan tanah.” 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Nasai (1357), Ibn Majah (1075), 
Ahmad (15575), al-Darimi (1526) dan lain-lain. Hadits ini dinilai shahih 
oleh Ibn al-Qayyim -ideolog kedua kaum Wahhabi- dalam Jala’ al 
Afham (hal. 47). 

Hadits ini menjadi dalil bahwa para nabi itu hidup di alam kubur 
mereka dan tidak mati sebagaimana diasumsikan oleh Ustadz Mahrus 
Ali. Tidak mungkin Nabi % mengetahui shalawat yang kita baca, 
apabila beliau tidak hidup. 

6. Dalam Hadits peristiwa isra’ yang mutawatir dan diriwayatkan dari 
lebih empat puluh shahabat, disebutkan bahwa Nabi % melihat 
Nabi Musa AS menunaikan shalat dalam kuburnya. Beliau melihat 
nabi-nabi lain juga menunaikan shalat. Beliau menjadi imam mereka 
dalam shalat berjamaah. Beliau juga menjelaskan bahwa Nabi Adam 
AS dan nabi-nabi lain mendoakan beliau. Beliau menjelaskan bahwa 
Nabi Musa meminta beliau kembali kepada Allah agar umatnya diberi 
keringanan menunaikan shalat, dari yang semula lima puluh shalat, 
menjadi lima shalat dalam sehari semalam. Bertemu dengan para 
nabi, berbicara dengan mereka dan menjadi imam shalat mereka. 
Dalam hadits itu beliau juga menjelaskan tentang bentuk fisik Nabi 
Musa AS yang kuat dan berambut keriting, seperti layaknya laki-laki dan 
suku Azad Syannu’ah, dan lain4ain. Semua ini menunjukkan bahwa para 
nabi itu hidup di alam barzakh dan dapat memberikan manfaat 
kepada kita yang hidup di dunia. Aktivitas yang dilakukan oleh para 
nabi yang menunaikan shalat, berbicara dengan Nabi *!§> memberi 
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nasehat kepada beliau untuk umat beliau dan lain sebagainya hanya 
dapat di lakukan oleh orang yang hidup. Hadits-hadits tentang peristiwa 
isra’ tersebut dapat dilihat dalam Shahih Muslim, Sunan Abu Dawud , al 
Tinnicki, alNasai, Ibn Majah, Musnad Ahmad dan lain-lain. Hal ini dapat 
pula dilihat secara lebih detail dan rinci dalam Tafsir al-Hafizh Ibn 
Katsir, Tafsir al-Durr al-Mantsur dan lain-lain. 

7. Hadits Abu Qatadah 

cAlafT ollkl ^ oSlii 

A V y' y' ^ 

c^UkJi ^j> s.C * j yiy ^ y jjdj 

d^iS' d^Ip c ^4^ ^y' 'i. 

JlS CO^yU C ^ ^III Jsr^Jl J>\* cllk^ ^-yj 

jGJVl y* Jx* ’y 4ij Jl Ji Jjl : gg j3l 

£-11 jd-l jlfT jl I^jCaJVl Jlii cc jyli ccli^l jYas>- Ji 

c jlypjj y^jy yjy S-&4 cc5jC^Jh/l Jy .cJdj y yJ' 

COy~Jl ci^lj jl^ La-ls C^jbySj'yi yi5~ y L»-£lk?rt_9 

>—''1*^11 uy /j U* yk) • jl ^d-'/ ? *yi j ' j yJl 1 g J p ^ c4jI ^ yl d 

,(IX-1\I O 0 C O^i! ^ f lSO-i j - a-jU^I a iyJl ^ y - gja^OI 

“Dari Abu Qatadah secara marfii : “Apabila salah seorang kamu diserahi 
mengaus jenazah saudaranya, maka berilah kafan yang bagus. Karena 
sesungguhnya mereka akan saling mengunjungi di alam kubur mereka.” 
(Hadits ini diriwayatkan oleh alTirmidzi, Ibn Majah dan Muhammad 


bin Yahya alHamadani dalam Shahih-nya). Ibn Abi alDimya meriwayatkan 
dengan sanad yang hasan dari Rasyid bin Sa’ad, berkata: “Ada seorang kki- 
laki yang istrinya meninggal Malam harinya ia bermimpi melihat banyak 
perempuan yang sudah meninggal, kecuali istrinya yang tidak kelihatan 
bersama mereka. Lalu ia bertanya kepada mereka tentang istrinya yang tidak 
nampak bersama mereka. Mereka menjawab: “ Kalian telah memberinya 
kafan yang kurang bagus, sehingga ia malu untuk keluar bersama kami”. 
Lalu laki-laki tersebut datang kepada Nabi % dan menceritakan tentang 
istrinya yang meninggal serta mimpi yang dialaminya. Lak Nabi M bersabda: 
“Coba lihat, apakah ada orang yang dipercaya untuk menyampaikannya ?” 
Lak kki-laki itu mendatangi seorang lelaki Anshar yang sedang menghadapi 
detik-detik kematian dan menyampaikan keinginannya untuk menitipkan 
kain kafan kepada istrinya nanti kalau ia sudah mertinggaL Lelaki Anshar 
menjawab: “Kaku memang, orang yang sudah meninggal dapat menyampaikan 
titipan kepada orang yang juga sudah meninggal, tentu t itipanmu akan 
saya sampaikan.” Lalu lekki Anshar itu pun meninggal. Kemudian laki- 
laki tadi datang membawa dua kain kafan yang dilengkapi dengan za’faran 
(cat pewarna kuning) dan kemudian diletakkannya di dalam kafan lekki 
Anshar yang baru meninggal itu. Malam harinya, laki-laki tersebut bermimpi 
melihat perempuan-perempuan yang sudah meninggal, dan istrinya juga 
tampak bersama mereka dengan mengenakan dua baju berwarna kuning.” 
Dua hadits ini disebutkan oleh Syaikh Muhammad bin Abdul 
Wahhab al-Najdi -pendiri aliran Wahhabi yang diikuti oleh Ustadz 
Mahrus Ali-, dalam kitabnya Ahkam Tamanni al-Maut (hal. 41-42). 
Kitab ini di-tahqiq oleh dua tokoh Wahhabi, Abdurrahman al- 
Sadhan dan Abdullah al-Jabarain, dan diterbitkan oleh penerbit 
al-Imdadiyah Mekkah. 

Hadits ini menjadi dalil bahwa orang yang meninggal itu pada 
hakekatnya hidup di alam mereka dan saling berziarah dengan memakai 
kain kafan mereka. Orang yang meninggal juga dapat menolong 
orang yang masih hidup dengan mengantarkan kain kalan yang 
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dititipinya. Dengan demikian, mereka dapat menolong kita dengan 
doa kepada Allah tentang hajat kita apabila kita ber-tmmml dengan mereka. 

8. Hadits Ibn Abbas ’-a^: 

jd-l /jA \j> ; *ul J y* j Jli ; Jl5 ijfi uA ap (jjl 

SjJ 43 ^P b /1 C^ip — D Al ^ JU jl^ — ^JaJI <U >-1 y>J 
a i^SD) ,4dUjlpj a^jj jji yf- (-plJl ^ j A»P C^bb-dl 4dp 

.(n/ ^lO^J r £D j - oU } 3 >11 - >-bDl JLP Jj jup 

“Ibn ‘Abdilharr meriwayatkan dari Ibn ‘Abbas, berkata: “Rasulullah r$, 
bersabda: “Tidak seorang pun yang lewat bertemu dengan kuburan saudaranya 
seiman -yang pernah mengenalnya ketika di dunia-, lalu mengucapkan 
salam kepadanya, kecuali ia akan mengenalnya dan membalas salamnya." 
Hadits ini dinilai shahih oleh Abdulhaqq. Dalam bab ini ada riwayat pula 
dari Abu Hurairah dan ‘Aisyah. 

Hadits ini disebutkan oleh Syaikh Muhammad ibn Abdul Wahhab 
dalam Ahkam Tamanni al-Maut (hal. 46). 

Hadits ini menjadi dalil bahwa orang yang sudah meninggal, memiliki 
kehidupan di alam kubur, dapat mengenal orang yang pernah dikenalnya 
dan dapat memberi kemanfaatan kepada orang yang masih hidup 
dengan mendoakan keselamatannya. Dalam konteks ini Ibn al-Qayyim 
mengatakan: 

I^JdJ jf j^il 1 Jjd 1 lil 3|| ^ j A ASj 

^ ji jb ^»*>bvJl J j ^ (j* 

Idi jlidl bJJi Vjij <jd-S Idij 

^S- j y^a^A okDJlj t^LDrJlj ^jwtkUl Sjj Uj 


aJ Ojljj c^Jl jh jL‘b/1 cjyljj Jij JJti 



“Nabi telah menetapkan kepada umatnya, apalila mereka mengucapkan salam 
kepada ahli kubur agar mengucapkannya seperti layaknya salam yang diucapkan 
kepada orang hidup yang ada di hadapannya: «o^y * y )- S-A >LJi», dan 
ini berarti berbicara kepada orang yang mendengar dan berakal Andaikan 
tidak demikian, niscaya khithab ini sama dengan berbicara kepada 
sesuatu yang tidak ada atau tidak berjiwa. Ulama salaf telah bersepakat 
tentang hal ini, dalil-dalil atsar telah mutawatir dari mereka bahwa mayit 
mengetahui ziarah (kunjungan) orang yang hidup dan merasa senang 
dengannya." (Al-Ruh, hal. 24). 

Apabila mereka dapat mendoakan keselamatan bagi orang yang masih 
hidup, tentu mereka juga dapat mendoakan liajat kita terkabul melalui 
tawassul dengan mereka. 

9. Hadits Sa’id bin al-Musayyab «i*:: 

^61 OIS"* 4ji ^jl ^p £j>\ ^ 

lilit abC^Jl cJU- li| 0-^3 : JlS c (_^ldlj ca I 

AS >Jl Ja (^asnJl I— 'U j!l OS- _UP s A' D -LS J-dl jpjJ 1 -jA 7^ jPAzj 

■(t v/^ c .ojU ^ r t£M j - >u 

“Ibn Sa’ad meriwayatkan dari Sa’id bin al-Musayyab, bahwasanya ia 
tidak meninggalkan Masjid Nabawi selama hari-hari peristiwa al-Harrah, 
sedangkan manusia di sekelilingnya saling bunuh membunuh. Beliau 
berkata: “Apabila waktu shalat telah tiba, aku selalu mendengar adgan 
yang suaranya keluar dari arah makam Nabi ” 

Hadits ini disebutkan oleh Muhammad bin Abdul Wahhab al-Najdi 
dalam Ahkam Tamanni al-Maut (hal. 47). 
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Dalam hadits ini. Nabi M yang sudah meninggal, memberi manfaat 
kepada Sa’id bin al-Musayyab dengan memberitabu masuknya waktu 
shalat melalui adzan yang beliau kumandangkan dari dalam makam 
beliau M- Dengan demikian, beliau dapat menolong kita dengan 
mendoakan apabila kita ber-tmnrsi’ut dengan beliau. 

10. Hadits yang disebutkan oleh Ibn al-Qayyim -yang sangat dikagumi 
oleh Mahrus Ali-, dalam kitabnya Jala ’ alAjham (hal. 33) berikut ini: 

O* : M ^ ^ 

y\ sljj { jO> ^1 S' ‘LLP 

JiiLDlj / JaiU-l Jti j 

.(rr/^) r ^iS f i j - s^i a/t p* j- ^ «/'s j 

“Diriwayatkan dari Abu Hurairah '■%&:, berkata: “Rasulullah 3H bersabda: 
“Barangsiapa membaca shalawat kepadaku di sisi makamku, maka 
aku dapat mendengarnya. Dan barangsiapa membaca shalawat kepadaku 
dari t empat yang jauh, maka aku akan diberitahu”. 

Hadits ini disebutkan oleh Ibn al-Qayyim dalam Jala’ alAjham (hal. 33). 
Menurut al-Hafizh Ibn Hajar dan muridnya al-Hafizh al-Sakhawi, sanad 
hadits ini jayyid. (Lihat, al-Hafizh al-Sakhawi, al-Qaul al-Badi’, hal. 154). 
Hadits ini menunjukkan bahwa Nabi 5H dapat mendengar shalawat 
kita kepada beliau, apabila kita membacanya dari dekat makam beliau. 
Beliau dapat mengetahui shalawat kita, apabila kita membacanya dari 
jauh. Hal ini menjadi bukti bahwa beliau itu hidup dan dapat mendengar. 
Berdasarkan dalil-dalil di atas, dan sekian banyak dalil lain yang 
tidak mungkin kami sebutkan di sini, dapat ditarik kesimpulan, bahwa 
para nabi, para wali dan orang-orang beriman yang sudah meninggal 
itu pada hakekatnya menjalani kehidupan di alam baizakh, suatu kehidupan 
yang berbeda dengan kondisi dan situasi alam kehidupan kita. Karena 
pada hakekatnya, kematian itu hanyalah fase dari kehidupan manusia 


menuju kehidupan baru yang lebih panjang dan lebih luas dimensi 
jangkauannya, sesuai dengan apa yang diriwayatkan oleh Muhammad 
bin Abdul Wahhab al-Najdi dalam Ahkam Tamanni alMaut berikut ini: 

jTj/ ^ 

jUil dik j* 4-*! Jjal J* Jl^S\ V| G ? jJl J* 

i/”-) (_5^i 4 l b il^ 

.(n . (o / .ikO j — A^\Ajj\ u/i 

“Diriwayatkan oleh alHakim al-Tinmidzi dari sahabat Anas secara marfu’: 
“Aku tidak mengumpamakan kematian seorang mukmin kecuali seperti 
anak kecil yang keluar dari perut ibunya yang sempit dan gelap gulita menuju 
dunia yang luas dan terang.” (Ahkam Tamanni al-Maut, hal. 60). 

Lebih tegas lagi, Ibn al-Qayyim menjelaskan dalam kitabnya alRuh 
(hal. 189) tentang empat fase yang dijalani oleh jiwa manusia, di mana 
masing-masing fase lebih besar daripada fase sebelumnya: Pertama, fase 
ketika berada dalam perut ibu yang terpenjara, sempit, susah dan berada 
dalam tiga kegelapan. Kedua, fase dunia tempat jiwa itu tumbuh, merasakan 
ketenangan, melakukan kebaikan dan keburukan yang akan menjadi 
pengantar kebahagiaan atau kesengsaraannya. Ketiga, fase alam barzakh 
yang lebih luas dan lebih besar daripada alam dunia, balikan perbandi ngan 
alam barzakh dengan alam dunia, sama dengan perbandingan alam dunia 
dengan fase sebelumnya. Keempat, fase ketetapan yaitu surga atau neraka. 

Oleh karena fase kehidupan di alam barzakh setelah kematian, 
memiliki ruang dan dimensi yang lebih luas dan lebih besar daripada 
fase alam dunia, tentu jiwa yang telah terlepas dari belenggu raga akan 
memiliki aktivitas kemampuan yang lebih besar dan lebih luas pula 
daripada kemampuan yang dimiliki sebelum kematiannya Dalam konteks 
ini Ibn al-Qayyim mengatakan: 
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ajjdl j i_3 ^ AAjI jPj jd3 ^ ‘UiijiUl 

U <PSb Jilidi j <Pil i ^ v» ap J 4-o-$dlj ilijlj 

Jli J . . ajui Jp J ijjJl P 4'. «g *> 'l 

C» Lgj -X*j ^djjVl L5^" H L5^ ( — ^Iwd bj^pt da J>\ y 

o ^Dxjl ^ AajJj* ^j - 4 jbI)L> LgJlLajI JG- j-bL V 

L5^' Gjj ^ cdiSi lM^' “^'3^ 

^Ijjl dJ>J* ^ fj^ 1 LS* 3^3 J? H 

o- * 0 , ° -* 0 0 0 >J ^ - oi 0 J 0 

jt-A^wlP o ^iS"" Oj y+&j> 4j ^LiL» lili Cjt-U 22 -^^ ^aSvJl 

■O V'* la* ‘j*^ 1 ^') •('“S^J 

“Jiwa yang terlepas dari penjara raga, hubungan dan rintangannya, 
memiliki aktivitas, kekuatan, pengaruh, semangat dan kecepatan dalam 
berhubungan dan kebergantungan kepada Allah yang tidak dimiliki 
oleh jiwa yang hina dan terpenjara oleh hubungan dan rintangan raga... 
Mimpi-mimpi dari berbagai etnis anak manusia telah mutawatir tentang 
perbuatan jiwa setelah kematiannya, terhadap perbuatan yang tidak dapat 
dilakukan ketika ia bersambung dengan raga seperti mengalahkan bala 
tentara yang besar dengan satu orang, dua orang, jumlah kecil dan 
sesamanya. Telah sering diimpikan bahwa Nabi 3H bersama Abu Bakar 
dan Umar dalam satu hari, jiwa-jiwa mereka mengalahkan bala tentara 
kafir dan zalim. Sehingga bala tentara mereka lari dan tercerai berai 
meskipun jumlah dan persenjataan mereka banyak, sedangkan bala 
tentara kaum beriman lemah dan sedikit”. (Al-Ruh, hal. 171). 

Oleh karena kehidupan di alam b arzakh itu memiliki ruang dan 
dimensi yang lebih luas dan lebih besar daripada kehidupan di 


dunia, tentu sesuai dengan dalil-dalil syura’ dan pandangan seluruh ulama 
salat yang saleh, ber-tcw'tmul dan ber-istighatsah dengan para nabi 
dan wali yang sudah meninggal bukanlah sesuatu yang mustahil dalam 
pandangan syara’ maupun akal. Bahkan ber-taumswl dan her-istighatsah 
dengan para nabi dan wali yang sudah meninggal, dibolehkan dan 
dianjurkan oleh dalil-dalil syara’. 

G. Dalil-dalil Tawassul 

Telah dikemukakan bahwa bcr-tawassul dan her-istighatsah dengan 
para nabi dan wali dengan bentuk-bentuk dan redaksi-redaksi yang 
telah disebutkan, hukumnya boleh, baik di saat seorang nabi atau wali 
itu masih hidup atau sudah meninggal, baik di hadapannya atau tidak 
di hadapannya. Namun hal itu harus disertai dengan keyakinan bahwa 
tidak ada yang bisa mendatangkan bahaya dan memberikan manfaat 
secara hakiki kecuali Allah. Sedangkan para nabi dan wali hanyalah 
sebab dikabulkannya doa dan permohonan seseorang. 

Dalam pengantar bukunya, Mahrus Ali mengaku sebagai pengikut 
ahli hadits. Akan tetapi, dalam kritiknya terhadap amaliah Ahlussumah 
Wal-Jama’ah tentang tawassul, Mahrus Ali tidak pernah melakukan 
analisis dan mengajukan dalil-dalil dari kitab-kitab hadits berkaitan 
dengan hukum tawassul yang divonisnya kufur dan syirik. Bcleh 
jadi Mahrus Ali, mengaku sebagai pengikut ahli hadits, hanya sekedar 
topeng bagi dirinya. Boleh jadi Mahrus Ali memang tidak memiliki 
kemampuan analisa terhadap ilmu hadits. Karena itu, Mahrus Ali 
dalam bukunya hanya bertaklid dan menjadi corong pendapat-pendapat 
kontroversial (syadz) kaum wahhabi. Ia tidak pernah merujuk kepada para 
imam mujtahid, ahli hadits dan para hafizh (gelar kesarjanaan tertinggi 
dalam disiplin ilmu hadits) dari kalangan ulama salaf yang sale!.. 

Berikut ini akan dikemukakan beberapa dalil tentang keboleaan 
tawassul dengan para nabi dan wali dengan lebih detail: 

1. Hadits Sayidina Umar ketika melakukan shalat istisqa’ 
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- 0 ^ X s ' ' ' ' t ** o d a 

I ^hs~ch ISI jlT ’t&jfj i-j[}ss>zi\ yi y>£- jl jJJl5 ij! ^j»ol (J*' 

UJL^3 If/j [ i i-Jl yi Uf lj| ^ g lil I (_)\Jl$ C_UjioJl wLp y) 

cSjtUl 3 ' Jj - j yh~A ! J 15 clIiLoli lL«J jJJ ( jl » yi lllj 

“Dari Anas bin Malik ra, beliau berkata: “Apabila terjadi kemarau, sahabat 
Umar bin alKhaththab ■■a&c bertawassid dengan Abbas bin Abdulmutkthalib, 
kemudian berdoa, “Ya Allah, kami pernah berdoa dan bertawassul kepada-Mu 
dengan Nabi maka Engkau tunmkan hujan. Sekarang kami bertawassul 
dengan paman Nabi M, maka tumnkanlah hujan". Anas berkata: “Maka 
turunlah hujan kepada kami." (Shahih al-Bukhari [954]). 

Menyikapi tawassul Sayidina Umar tersebut, Sayidina Abbas ’-^sc 
kemudian berdoa: 

Ji V[ i_J Vj VI sA^j. Jj — u J <<l jt-gdll 

y. jujh ^ jA .^i ... y* d/Ji L?* f '*=ry 

“Ya Allah sesungguhnya malapetaka itu tidak akan turun kecuali karena 
dosa dan tidak akan sirna melainkan dengan taubat. Kini kaum Muslimin 
bertawassul denganku untuk memohon kepada-Mu, karena kedudukanku 

di sisi Nabi-Mu ” Diriwayatkan oleh al-Zubair bin Bakkar. (Al- 

Tahdgir Min allghtirar, 1 25). 

Hadits di atas menunjukkan disunnahkannya her-tawassid dengan 
orangorang saleh dan keluarga Nabi 38. sebagaimana dikemukakan 
oleh al-Hafizh Ibn Hajar dalam Fath al-Bari (11/497). Pada hakekatnya, 
tawassul yang dilakukan Sayidina Umar dengan Sayidina Abbas 
tersebut merupakan tawassul dengan Nabi 38 (yang pada saat itu 
telah wafat), disebabkan posisi Abbas sebagai paman Nabi 38 
dan kedudukannya di sisi Nabi 38- 
2. Hadits tentang orang buta yang datang kepada Rasulullah 38 
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yang telah disebutkan. Hadits tersebut diriwayatkan oleh al-Imam 
Ahrnad (16605), akTirmidzi (3502) dan menilainya hasan shahih, 
al-Nasa’i dalam Amal al-Yaum wa al-Lailah (h. 417), Ibn Khuzaimah 
dalam al-Shahih, Ibn Majali (1/441), al-Thabarani dalam al-Mu’jam al- 
Kabir (IX/19) dan al-Du’d’ (11/1298) dan menilainya shahih, al- 
Hakim dalam alMustadrak (1/313, 519) dan menilainya shahih serta 
diakui oleh al-Hafizh al-Dzahabi, al-Hafizh al-Baihaqi dalam Dalail al 
Nubuwwah (VI/ 166) dan alDa’awat alKabir dan ulama-ulama 
lain. Dari kalangan ahli hadits terkemudian (muta’akhkhirin), hadits 
di atas disebutkan dan dishahihkan oleh al-Imam al-Nawawi, al- 
Hafizh Ibn al-Jazari dan lain-lain. 

Jika ada yang mengatakan bahwa makna: 

6 c4_*j^^Jl iL-jj j/Jj y\j jJJLU ^/1 

■(J J l/j Jl & 

adalah: 

LUj flZ-Jj jJ_J| jJJLM ^!l g lll 

dengan dalil perkataan Nabi 38 di awal hadits: 

.dJJ sU C-ULi jl j OJLi jl 

“Jika engkau mau, engkau bisa bersabar. Dan jika engkau mau, aku 
akan mendoakan kamu." 

dan itu artinya orang tersebut memohon doa kepada Nabi 38 
ketika beliau masih hidup dan itu jelas boleh, sedangkan yang 
dilakukan oleh orang yang ber-tcwmssul adalah memohon didoakan 
dari orang yang sudah mati atau hidup tapi tidak di hadapannya 
dan hal ini tidak diperbolehkan! 

Pertanyaan di atas dapat dijawab bahwa dalam rangkaian hadits 
di atas, tidak disebutkan Nabi 38 benar-benar mendoakan orang 
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t lij jlSb ’CtOZ-, y. y»-P j' jjj j> ^ (jD' 

lliLa ifj iJGl jLjj fS” iJl : Jlij viLil ^Ip ^ 

.(^oi) ^uj ^ . oyiS : ji5 iy ^ yfl j-y 

“Dari Anas bin Malik ra, beliau berkata: “Apabila terjadi kemarau, sahabat 
Umar bin al-Khaththab ^ >:■ bertawassul dengan Abbas bin Abdulnuiththalib, 
kemudian berdoa, “Ya Allah, kami pernah berdoa dan bertawassid kepada-Mu 
dengan Nabi %, maka Engkau tunmkan hujan. Sekarang kami bert awassul 
dengan paman Nabi %, maka turunkanlah hujan”. Anas berkata: “ Maka 
turunlah hujan kepada kami.” (Shahih al-Bukhari [954]). 

Menyikapi tauassul Sayidina Umar ■a&a tersebut, Sayidina Abbas 
kemudian berdoa: 

JS yj *y[ Vj V| s -*5b Jj — 4 b p-S-^ 

.jjb ^ jyj A*rj*\ .y . . . dXj y yOi ^ f ^3* 

“Ya Alah sesungguhnya malapetaka itu tidak akan turun kecuali karena 
dosa dan tidak akan sirna melainkan dengan taubat. Kini kaum Muslimin 
bertawassul denganku untuk memohon kepada-Mu, karena kedudukanku 

di sisi Nabi-Mu ” Diriwayatkan oleh al-Zubair bin Bakkar. (Al- 

Tahdzir Min al-lghtirar, 1 25). 

Hadits di atas menunjukkan disunnahkannya ber-tawossul dengan 
orangorang saleh dan keluarga Nabi 3§I, sebagaimana dikemukakan 
oleh al-Hafizh Ibn Hajar dalam Fath al-Bari (11/497). Pada hakekatnya, 
tawassul yang dilakukan Sayidina Umar dengan Sayidina Abbas 
tersebut merupakan tawassul dengan Nabi M (yang pada saat itu 
telah wafat), disebabkan posisi Abbas sebagai paman Nabi 
dan kedudukannya di sisi Nabi M- 
2. Hadits tentang orang buta yang datang kepada Rasulullah 
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yang telah disebutkan. Hadits tersebut diriwayatkan oleh al-Imam 
Ahtnad (16605), al-Tirmidzi (3502) dan menilainya hasan shahih, 
al-Nasa’i dalam Amal al-Yaum wa al-Lailah (h. 417), Ibn Khuzaimah 
dalam al-Shahih, Ibn Majali (I/ 441), al-Thabarani dalam al-Mu 'jam al- 
Kabir (IX/19) dan al-Du’a’ (11/1298) dan menilainya shahih, al- 
Hakim dalam al-Mustadrak (1/313, 519) dan menilainya shahih serta 
diakui oleh al-Hafizh al-Dzahabi, al-Hafizh al-Baihaqi dalam Dalail al 
Nubuwwah (VI/166) dan al-Da’awat al-Kabir dan ulama-ulama 
lain. Dari kalangan ahli hadits terkemudian (muta’akhkhinn), hadits 
di atas disebutkan dan dishahihkan oleh al-Imam al-Nawawi, al- 
Hafizh Ibn al-Jazari dan lain-lain. 

Jika ada yang mengatakan bahwa makna: 

L) Jl lUaj i^dJl Aon- jl « , _>l 


J\ \jLo {.Uji; dJJj 4j>r y \ J liJjLwd ^il ^^ill 

dengan dalil perkataan Nabi % di awal hadits: 


“Jika engkau mau, engkau bisa bersabar. Dan jika engkau mau, aku 
akan mendoakan kamu.” 


dan itu artinya orang tersebut memohon doa kepada Nabi 
ketika beliau masih hidup dan itu jelas boleh, sedangkan yang 
dilakukan oleh orang yang ber-tawossul adalah memohon didoakan 
dari orang yang sudah mati atau hidup tapi tidak di hadapannya 
dan hal ini tidak diperbolehkan! 

Pertanyaan di atas dapat dijawab bahwa dalam rangkaian hadits 
di atas, tidak disebutkan Nabi M benar-benar mendoakan orang 
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buta itu. Yang disebutkan dalam riwayat itu adalah bahwa setelah 
orang buta itu pergi ke tempat wudhu , Rasulullah m kembali 
mengajar para sahabat hingga orang buta itu datang lagi dalam 
keadaan sudah bisa melihat sebagaimana disebutkan oleh perawi 
hadits di atas: 

J A Ih jli Yj t ^ ^ lW' 

.Ja5 ^ jj ^ 

“Lalu laki-laki buta itu melaksanakan petunjuk Rasulullah M, dan demi 
Allah kita belum berpisah dan belum lama dalam majlis Rasulullah M, 
tiba-tiba laki-laki itu kembali datang ke majlis dan telah bisa melihat, 
seakan-akan sebelumnya tidak pernah terkena kebutaan sama sekali . 

Dari penegasan sahabat ini diketahui bahwa maksud perkataan 
Nabi M di awal hadits tersebut adalah bahwa beliau akan mengajarkan 
doa kepada orang buta itu, bukan mendoakannya secara langsung. 

,aj j£-Ju £.lco d-d • • • 

“Apabila kamu mau, aku akan mengajarkan doa agar engkau berdoa 
dengannya”. 

Jadi pemaknaan lafazh i~. dalam hadits di atas dengan vd ^ 
itu tidak benar karena memang tidak ada dalilnya. Jadi ber-tawossul j 
dengan redaksi rada’ (memanggil) sekalipun tidak di hadapan nabi 
atau wali adalah boleh berdasarkan hadits ini tanpa dilakukan | 
penakwilan dan tanpa memperkirakan terjadinya kalimat yang dibuang. ?; 

Hadits di atas menunjukkan dibolehkannya ber-taraassul dan beo J 
istighatsah dengan para nabi atau wali yang masih hidup tanpa berada ;j 
di hadapan mereka. Hadits ini juga menunjukkan bolehnya tawassul 
dan istighatsah dengan para nabi atau wali, baik ketika masih hidup 
maupun sudah meninggal. Jadi hadits ini membantah pendapat 
sebagian orang bahwa ber-tawassiil hanya boleh dengan al-hayy al-hadhir 


(nabi atau wali yang masih hidup dan dilakukan di hadapannya) dengan 
meminta doanya. Dalam hal ini, al-Imam Muhammad bin Ali 
al-Syaukani mengatakan: 

j* J ^ J CUOiJl 

4i!j c^Isjj aUI jA JpUlI jl ;>Uhpl 

•0 A * ‘P- jti l*j cb)l3" D 

“Hadits ini menjadi dalil bolehnya ber-tawassul dengan Rasulullah M 
kepada Allah SWT dengan keyakinan bahwa yang memberi dan menolak 
secara hakiki adalah Allah, Sesuatu yang dikehendaki Allah akan terjadi. 
Sesuatu yang tidak dikehendaki tidak akan terjadi.” (Al-Syaukani, Tuhfat 
al-Dzakirin, hal. 180). 

Dalam bagian lain (Tuhfat al-Dzakirin, hal. 72 dan al-Dur al-Nadhid, 
hal. 5) al-Syaukani juga mengatakan bahwa ber-taraossul kepada selain 
nabi seperti orang-orang saleh dan para wali, juga dibolehkan. 
Al-Syaukani termasuk tokoh yang diakui oleh kelompok Wahhabi dan 
dianggap sebagai salah satu pelopor gerakan ijtihad dan anti madzhab. 
Mereka mengatakan bahwa al-Syaukani sejajar dengan Ibn Taimiyah 
dan Ibn al-Qayyim, sebagaimana mereka sebutkan dalam kitab al- 
Mausu’ah alMuyassarah (juz I, hal. 139-143) yang diterbitkan oleh 
organisasi al-Nadwah al-Alamiyyah li al-Syabab al-Islami di Riyadh 
Saudi Arabia. 

3. Hadits Abu Sa’id al-Khudri -■igau 

<y £ j ^ <y iSj 2Sil <Jj~* j J 15 Jli (S A*** (Jl °(f' 
^LLp (jdjlljl Jpo dJJLd ^5l Jlii 
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“Dari Abu Sa’id al-Khudri v^-, berkata: “Rasulullah 5§§ bersabda: “Barangsiapa 
yang keluar dari rumahnya untuk melakukan shalat di masjid kemudian 
ia berdoa: “Ya Allah, sesungguhnya aku memohon kepada-Mu dengan 
derajat orang-orang yang berdoa kepada-Mu (baik yang masih hidup atau 
yang sudah meninggal) dan dengan derajat langkah-langkahku ketika 
berjalan ini, sesungguhnya aku keluar rumah bukan untuk menunjukkan 
sikap angkuh dan sombong, juga bukan karena riya’ dan sum’ah, aku keluar 
rumah untuk menjauhi murka-Mu dan mencari ridha-Mu, maka aku 
memohon kepada-Mu, selanratkanlah aku dani api neraka dan ampunilah 
dosa-dosaku, sesungguhnya tidak ada yang mengampuni dosa-dosa kecuali 
Engkau, ” maka Allah akan meridhainya dan tujuh puluh Malaikat memohonkan 
ampun baginya.” 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Imam Ahmad (10729), Ibn Majah (770), 
Ibn al-Sunni dalam ‘Amal al-Yaum wa al-Laylah, al-Thabarani dalan 
al-Du’a’, al-Baihaqi dalam al-Da’awat al-Kabir dan lainnya. Sanad 
hadits ini dinilai hasan oleh al-Hafizh al-Dimyathi dalam al-Matjar al- 


Rabih, al-Hafizh al-Maqdisi sebagaimana dikemukakan oleh muridnya 
al-Hafizh al-Mundziri dalam al-Targhib wa al-Tarhib, al-Hafizh al- 
‘Iraqi (725-806 H/ 13 25-1 403 M) dalam al-Mughni, al-Hafizh Ibn Hajar 
dalam Nataij al-Afkar dan lain-lain. Bahkan al-Hafizh al-Bushiri berkata 
dalam Mishbah al-Zujajah (1/99) bahwa hadits ini diriwayatkan oleh al- 
Imam Ibn Khuzaimah dalam Shahih nya sehingga dapat disimpulkan 
bahwa hadits ini bernilai shahih menurut Ibn Khuzaimah. 

Hadits ini menunjukkan dibolehkannya ber-taiuassul dengan orang 
saleh, baik yang masih hidup maupun yang sudah meninggal. Karena 
kata oM~!i dalam hadits tersebut bersifat umum, mencakup mereka 
yang masih hidup ataupun sudah meninggal. Dalam hadits ini 
pula Nabi % mengajarkan untuk menggabungkan antara t awassul 
dengan aldgawat al-fadhilah (seorang nabi atau wali dan orang saleh) 
dan tawassul dengan amal saleh. Beliau tidak membedakan antara 
keduanya, tawassul jenis pertama hukumnya boleh dan yang kedua 
juga boleh. Dalam hadits ini, taivassul dengan al-dzawat al-fadhilah 
ada pada redaksi «eJip cd- f LJi ja», dan tawassul dengan amal saleh ada 
pada redaksi «eJUi li» (jus ja». 

Hadits di atas dinilai hasan oleh para hafizh (gelar kesarjanaan tertinggi 
dalam disiplin ilmu hadits) seperti al-Hafizh al-Dimyathi, al-Maqdisi, 
al-‘Iraqi, al-Hafizh Ibn Hajar dan lain-lain, bahkan al-Imam Ibn 
Khuzaimah menilainya shahih Akan tetapi Mahrus Ali dalam bukunya, 
Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat & Dgikir Syirik, menilai dha’if 
jiddan hadits tersebut berdasarkan alasan, bahwa dalam sanad hadits 
tersebut terdapat perawi yang lemah. Dalam hal ini Mahrus Ali berkata: 
“Hadits tersebut sangat lemah (dha’if jiddan) karena terdapat seorang 
perawi bernama Fadhl bin M uwaffaq yang lemah dan Fudhail bin 
M arzuq, seorang perawi yang selalu berkata benar, tertuduh syi’ah, 
suka melamun, dan menyampaikan hadits yang tidak tepat.” (Mantan 
Kiai NU Menggugat Shalawat & Dzikir Syirik, Cet ke-4, 2007, hal. 30). 
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Tentu saja kritikan Mahrus Ali terlraclap hadits di atas berangkat dari 
ketidakjujuran dan ketidaktahuan. Pertama , kalau Mahrus Ali mau jujur, 
sebenarnya perawi yang bernama Fadhl bin Muwafiaq hanya terdapat 
dalam sanad Ibn Majali. Sementara dalam sanad Ahmad bin Hanbal, 
melalui jalur lain yaitu Yazid bin Harun, perawi t siqah dan mutqin 
(dipercaya dan sempurna dalam keilmuannya). Kedua, perawi Fudhail 
bin Marzuq dinilai oleh al-Hafizh Ibn Hajar dalam Taqrib al-Tahdzib 
(1/448), sebagai perawi ^ (selalu berkata benar, 

mengalami kekeliruan menyampaikan hadits, dan tertuduh syi’ah). 
Komentar al-Hafizh Ibn Hajar terhadap Fudhail bin Marzuq seperti 
di atas dalam ilmu musthalah al-hadits dikategorikan sebagai pernyataan 
ta’dil dan tautsiq (penilaian positif dan dipercaya terhadap perawi) yang 
haditsnya dapat dinilai hasan. Oleh karena itu, menurut para hafizh, 
hadits tersebut bernilai hasan. Agaknya Mahrus Ali tidak memahami 
terhadap istilah ini sehingga menilai hadits di atas dha’if jiddan dan 
berlebih-lebihan menilai Fudhail bin Marzuq dengan pernyataan 
“tertuduh syi’ah, suka melamuri dan menyambaikan hadits yans tidak tebat . ” 
Dan tentu pula, Mahrus Ali yang men-dhei’if-jiddan-kan hadits tersebut 
dengan cara yang tidak jujur, tidak ada apa-apanya jika kita bandingkan 
dengan al-Hafizh al-Dimyathi, al-Maqdisi, al-‘Iraqi dan al-Hafizh Ibn 
Hajar al-‘Asqalani yang menilai hadits tersebut hasan. 

4. Hadits tentang manaqib (keistimewaan) Fathimah binti Asad - ibu 
Sayidina Ali bin Abi Thalib •c&oi. Ketika Fathimah binti Asad meninggal, 
Rasulullah m menggali liang lahatnya dengan tangannya. Beliau 
mengeluarkan tanah dengan tangannya. Setelah selesai, Rasul M 
masuk ke dalam liang kubur, lalu tidur miring sambil berdoa: 

- _ - „ 0 o , 0 , , ' i' „J,„ * o o o > e . * A - 
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“Allah yang menghidupkan dan mematikan, Dia Maha Hidup lagi 
tidak akan mati, ampunilah ibuku Fathimah binti Asad, tuntunlah 
jawabannya, luaskanlah tempat bersemayamnya dengan derajat nabi- 
M u dan nabi-nabi sebelum aku, sesungguhnya Engkau lebih pengasih 
dari yang pengasih. ” 

Lalu Nabi Ht menshalatinya dengan bertakbir empat kali. Beliau 
memasukkannya ke dalam liang bersama Abbas dan Abu Bakar al-Shiddiq. 
Hadits ini diriwayatkan oleh al-Thabarani dalam al-Mujam al-Kabir 
(24/352) dan al-Mujam alAusath (1/152), dan al-Hafizh Abu Nu’aim 
dalam Hilyat al-Adiya’ (3/121). Menurut al-Hafizh al-Haitsami, dalam 
sanad-nya terdapat Ruh bin Shalah, peraus yang dinilai ts iqah oleh Ibn 
Hibban dan al-Hakim, namun ia memiliki kelemahan. Sedangkan 
perawi-perawi yang lain termasuk perawi hadits shahih. Karena itu, 
hadits ini bernilai hasan. 

Hadits ini menunjukkan kebolehan ber-tawosml dengan orang yang 
masih hidup dan orang yang sudah meninggal. Kebolelian ber-taumsul 
dengan orang yang masih hidup ada pada redaksi «A~ jp» (dengan 
derajat nabi-Mu yang masih hidup) dan kebolehan ber-fcmmsul dengan 
orang yang sudah meninggal ada pada redaksi selanjurnya «Jj t-uyu » 
(dan dengan derajat nabi-nabi sebelum aku yang sudah meninggal). 

5. Hadits Ibn Abbas -.w-' 
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“Diriwayatkan dari Ibn Abbas, bahwa Rasulullah 3ef| bersabda: “Sesungguhnya 
Allah memiliki para malaikat di bumi selain malaikat hafazhah yang menulis 
daun-daun yang berguguran, maka jika kalian ditimpa kesulitan di suatu padang 
maka hendaklah mengakatan: “Tolonglah aku wahai para hamba Allah” 

.Hadits ini diriwayatkan oleh al-Bazzar ( Kasyf al-Astar, 4/33-34). Al-Hafizh 
al-Haitsami dalam Majma’ al-Zawaid (10/132) berkata: para perawi hadits 
ini dapat dipercaya. 

Hadits ini menunjukan dibolehkannya meminta tolong dan ber- 
istighatsah dengan selain Allah, yaitu orang-orang saleh meskipun tidak 
di hadapan mereka dengan redaksi nida’ (memanggil). Al-Imam al- 
Nawawi setelah menyebutkan riwayat Ibn al-Sunni dalam kitabnya 
alAdzkar mengatakan: 

“Sebagian guruku yang sangat alim pernah menceritakan bahwa pernah suatu 
ketika hewan tunggangannya lepas dan beliau mengetahui hadits ini, lalu 
beliau mengucapkannya, maka seketika hewan tunggangannya itu berhenti 
berlari. Saya pun suatu ketika bersama jamaah kemudian terlepas seekor 
binatang mereka dan mereka bersusah payah berusaha menangkapnya dan 
tidak berhasil Kemudian saya mengatakannya dan seketika binatang tersebut 
berhenti tanpa sebab kecuali ucapan tersebut.” 

Al-Hafizh al-Baihaqi meriwayatkan dalam Syu’ab allmam dari Abdullah 
putra al-Imam Ahmad bin Hanbal, yang berkata: “Saya mendengar ayahku 
berkata: “Suatu ketika saya menunaikan ibadah haji dengan berjalan kaki. 
Di suatu perjalanan saya tersesat tidak mengetahui arah Lalu aku berkata: 
“Hai hamba-hamba Allah, tunjukkanlah aku jalan.” Aku terus mengucapkannya 
sampai akhirnya aku menemukan jalan yang benar. ” 
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Kedua kisah di atas menunjukkan bahwa mengucapkan tawassul dan 
istigfaatsah tersebut adalah amalan para u lama ahli liadits dan yang lainnya 

6. Al-Imam Alimad bin Hanbal meriwayatkan dalam al-Musnad dengan 
sanad yang dinilai hasan oleh al-Halizh Ibn Hajar, bahwa al-Harits 
bin Hassan al-Bakri berkata kepada Rasulullah %: 

c^orAA) aljj .ilp jl aib 

.( 0 Va/A) yJjUl ^3 j ^1 JiiU-l 

“Aku berlindung kepada Allah dan Rasul-Nya dari menjadi seperti utusan 
kaum A d (utusan yang justru menghancurkan kaumnya sendiri yang 
mengutusnya).” (Musnad Ahmad, 15388). 

Hadits ini menunjukkan dibolehkannya ber-tawassul dan herdstighatsah 
meskipun dengan lafal isti’adzah (memohon perlindungan). Dalam liadits 
ini al-Harits bin Hassan al-Bakri memohon perlindungan kepada 
Allah karena Allah adalah yang dimintai perlindungan secara hakiki ( al- 
musta’adz bihi alhaqiqi), dan ia memohon perlindungan kepada Rasul 
karena Rasul adalah yang dimintai perlindungan dengan makna 
sebab ( al-musta’adz bihi 'ala annahu al-sabab). Rasulullah 3H tidak 
mengkafirkannya, tidak memusyrikkannya bahkan tidak mengingkarinya 
sama sekali, padahal kita tahu bahwa Rasulullah tidak akan 
mendiamkan perkara mungkar sekecil apapun. Dalam hadits ini, 
Rasulullah M tidak mengatakan: “Engkau telah musyrik karena 
memohon perlindungan kepadaku”. 

7. Hadits Abdullah 

^ :Jl* M J* ^ A 
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“Diriwayatkan dari Abdullah, Nabi M bersabda: “Hidupku adalah 
kebaikan bagi kalian dan matiku adalah kebaikan bagi kalian. Ketika aku 
hidup kalian melakukan banyak hal lalu dijelaskan hukumnya melalui 
aku. Matiku juga kebaikan bagi kalian, diberitahukan amal perbuatan 
kalian. Jika aku melihat amal kalian baik maka aku memuji Allah karenanya. 
Dan jika aku melihat amal kalian yang buruk, maka aku memohonkan 
ampun untuk kalian kepada Allah. ” 

Hadits ini diriwayatkan oleh ai-Bazzar dalam Musnad-nya ( Kasyf al 
Astar, [1/397]). Al-Hafizh al-‘Iraqi mengatakan dalam Tharh alTatsnb 
(3/297), sanad hadits ini jayyid. Al-Hafizh Al-Haitsami mengatakan 
dalam M ajma’ alZawaid (9/24), para perawinya adalah para perawi hadits 
shahih. Al-Hafizh al-Suyuthi menilai hadits ini shahih dalam al-Khashaish 
al-Kubra (2/281). Bahkan al-Hafizh al-Sayyid Abdullah bin al-Shiddiq 
al-Ghummari al-Hasani menulis risalah khusus mengenai hadits ini 
berjudul “Nihayat alAmal fi Syarh wa Tashhih Hadits A rdh alA’mal”. 
Hadits di atas menunjukkan bahwa meskipun Rasulullah UI sudah 
meninggal, beliau tetap bermanfaat bagi umatnya seperti bisa mendoakan 
dan memohonkan ampun kepada Allah untuk umatnya. Oleh karena 
itu, dibolehkan ber-tawossul dan berAtidintsuK dengannya, memohon 
didoakan oleh beliau meskipun beliau sudah meninggal. 

8. Hadits Ibn Umar 

tdiljl J-kf /Til IaJ 4j/r j Ojjk JJp Jjl jP 
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“Diriwayatkan dari Abdullah bin Umar bahwa suatu ketika kaki 
beliau terkena mati rasa, maka salah seorang yang hadir mengatakan 
kepada beliau: “Sebutkanlah mang yang paling Anda cintai!” Lalu Ibn 
Umar berkata: “Ya Muhammad”. Maka seketika itu kaki beliau sembuh. 

Hadits shahih ini diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam alAdab al-Mujrad 
(hal. 324), al-Hafizh Ibrahim al-Harbi dalam Gharib al-Hadits (2/673- 
674), al-Hafizh Ibn al-Sunni dalam A mal al-Yaum wa al-Lailah (hal. 
72-73), dan dianjurkan untuk diamalkan oleh Ibn Taimiyah -ideolog 
pertama kaum Wahhabi-, dalam kitabnya al-Kalim al-Thayyib (hal. 88). 
Hadits di atas menunjukkan bahwa sahabat Abdullan bin Umar 
melakukan tawassul dan istighatsah dengan menggunakan redaksi 
nida ’ (memanggil) «jl^ t» yang artinya: t dLV-y _/» (tolonglah 

aku dengan doamu kepada Allah wahai Muhammad). Hal ini dilakukan 
setelah Rasulullah 3lt wafat. Sehingga liadits ini menunjukkan bahwa 
ber-fmm«'ul dan ber-istighzitsah. dengan Rasulullah y$, setelah beliau 
wafat meskipun dengan menggunakan redaksi nida’ (memanggil), 
yang berarti nida’ al-mayyit (memanggil seorang nabi atau wali yang 
telah meninggal) bukanlah termasuk syirik. 

9. Hadits Bilal bin al-Harits al-Muzani 

yYj\ : Jli t jjlk- jlifj : Jli c jlJdl dJ-Sb» 
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“Diriwayatkan dari Malik al-Dar, bendahara pangan Khalifah Umar bin al- 
Khaththab, bahwa musim paceklik melanda kaum Muslimin pada masa 
Khalifah Umar. Maka seorang sahabat (yaitu Bilal bin al-Harits al-Muzani) 
mendatangi makam Rasulullah 0, dan mengatakan: “ Hai Rasulullah, 
mohonkanlah hujan kepada Allah untuk umatmu karena sungguh mereka 
benar-benar telah binasa”. Kemudian orang ini bermimpi bertemu dengan 
Rasulullah M dan beliau berkata kepadanya: “Sampaikan salamku kepada 
Umar dan beritahukan bahwa hujan akan turun untuk mereka, dan katakan 
kepadanya “bersungguh-sungguhlah melayani umat”. Kemudian sahabat tersebut 
datang kepada Umar dan memberitahukan apa yang dilakukannya dan 
mimpi yang dialaminya. Lalu Umar menangis dan mengatakan: “Ya AJlah, 
saya akan kerahkan semua upayaku kecuali yang aku tidak mampu”. 
Hadits ini diriwayatkan oleh Ibn Abi Syaibab dalam al-Mushannaf 
(12/3 1-32), Ibn Abi Khaitsamah sebagaimana dalam al-Ishabah fi Tamyiz 
al-Shahabah (3/484), al-Baihaqi dalam Dalail al-Nubuwwah (7/ 47), al- 
Khalili dalam al-lrsyad (1/313-314) dan al-Hatizh Ibn Abdilbarr dalam 
al-Isti’ab (2/464). Sanad hadits ini dinilai shahih oleh al-Hatizh Ibn Katsir 
dalam al-Bidayah wa al-Nihayah (7/101) dan al-Hafizh Ibn Hajar dalam 
Fath al-Bari (2/495). Al-Hafizh Ibn Katsir juga mengatakan dalam 
kitabnya yang lain, Jami’ al-Masanid di bagian Musnad Umar bin al 
Khaththab (1/223) bahwa sanad hadits ini jayyid dan kuat. Menurut 
al-Hatizh Ibn Hajar, yang dimaksud laki-laki yang mendatangi makam 
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Nabi S dan melakukan tawassul dalam hadits ini adalah sahabat 
Bilal bin al-Harits al-Muzani w>". 

Hadits ini menunjukkan dibolehkannya bertawassul dengan para 
nabi dan wali yang sudah meninggal dengan redaksi n ida’ (memanggil) 
yaitu “Ya Rasulallah”. Ketika Bilal bin al-Harits al-Muzani mengatakan 
“istasqi liummatik”, maka maknanya ialah “Mohonkanlah hujan kepada 
AJlah untuk umatmu”, bukan ciptakanlah hujan untuk umatmu. Jadi 
dari sini diketahui bahwa boleh her-taumsul dengan mengatakan: 

jl KmAcUs Ji \jjUf* Jfc- (t-gdJl 

.Aill j b jhsd 

“Ya Allah, curahkanlah shalawat dan salam atas junjungan kami Muhammad. 
Aku benar-benar tidak mampu, tolonglah aku dengan doamu kepada 
AJlah, atau selamatkanlah aku dengan doamu kepada AJlah hai Rasuhllah”. 
Rasulullah % bukanlah pencipta manfaat dan marabahaya. Beliau 
hanyalah sebab seseorang diberikan manfaat atau dijauhkan dari bahaya 
Rasulullah % saja telah menyebut hujan sebagai mughits (penolong 
dan penyelamat) dalam hadits riwayat Abu Dawud (988) dan lain nya 
dengan sanad yang shahih 

• jrA bWlp jCi> l*ib 1 *j y> lii y> lL*^> lap LuLd 

‘Ya AJlah, turunkanlah hujan kepada kami, h ejan yang menolong menyelamatkan, 
enak, yang subur, memberi manfaat dan tidak mendatangkan bahaya, segera 
dan tidak ditunda.” 

Apabila Rasulullah 3H dibenarkan menamakan hujan sebagai mughits 
(penolong) dan nafi’ (pemberi manfaat), karena hujan dapat menyelamatkan 
kita dari kesusahan dengan izin Allah, maka tentu tidak ada salahnya 
apabila seorang nabi atau wali yang menyelamatkan dari kesusahan 
dan kesulitan dengan seizin Allah, kita sebut sebagai penolong dan 
penyelamat dalam ekspresi doa yang berbunyi: 
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.Aiil Ij 

“Selamatkanlah dan tolonglah aku dengan doamu kepada Allah wahai 
Rasulullah”. 

Seorang Muslim akan selalu berkeyakinan bahwa seorang nabi atau 
wali hanyalah sebatas sebab, sedangkan pencipta manfaat dan yang 
menjauhkan dari bahaya secara hakiki adalah Allah, bukan nabi atau 
wali tersebut. 

Urnar yang mengetahui sahabat Bilal bin al-Harits al-Muzani '-u&sc 
mendatangi makam Nabi 3sH, kemudian ber-tmuassid dan berAtighfltsu/i 
dengan mengatakan «eJ bA a>i J t ; » (hai Rasulullah, mohonkanlah 

turunnya hujan kepada Allah untuk umatmu), yang mengandung nida’ 
(memanggil) dan perkataan “is tascji”, tidak mengkafirkan atau memusyrikkan 
sahabat Bilal bin al-Harits al-Muzani, bahkan sebaliknya beliau 
menyetujui perbuatannya dan tidak seorang pun dari sahabat 
nabi yang mengingkarinya. 

10. Di antara dalil bolehnya hentaumsul dengan Nabi 5$, sesudah 
meninggal adalah di-pfymkan dengan bolelmya ber -tabamik (mencari 
barakah) dengan atsar (benda) yang terpisah dari diri beliau 3&, baik 
semasa hidupnya maupun sesudah meninggalnya. Dalam sekian 
banyak hadits yang diriwayatkan oleh al-Bukhari, Muslim dan lain- 
lain disebutkan bahwa para sahabat her-tabamik dengan rambut beliau. 
Sahabat Unimu Sulaim pemah mengambil keringat Rasulullah 381 
dan meletakkannya dalam botol kaca. Setiap air keringat itu berkurang, 
ia menambahnya dengan air. Para saliabat juga banyak yang meminta 
dimakamkan bersama beberapa helai rambut Rasulullah 3® yang 
diperolehnya semasa beliau hidup. Ini menunjukkan bahwa benda 
yang terpisah dari jasad Nabi 381 semasa hidupnya, kemudian 
masih ada sesudah beliau meninggal, memiliki hukum yang sama 
untuk dapat diambil barakahnya bagi kesembuhan dan lain-lain. 
Apabila benda yang terpisah dari jasad beliau dapat diambil barakahnya 
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meskipun beliau sudah meninggal sebagai tawassul bagi kesembuhan 
dan lain-lain, tentu diri beliau SU yang mulia dan jah (derajat) beliau 
yang memang tidak akan pemah berubah, tak lapuk kerena hujan 
dan tak lekang karena panas dapat dijadikan sarana dalam tawassul. 
Padahal telah ditetapkan, berdasarkan hadits-hadits shahih dan ijma’ 
para ulama, baliwa jasad para nabi itu tidak akan rusak oleh tanah. 

H. Ulama Salaf dan Tawassul 

Kebolehan ber-tmmssul dan ber-isti^Hatwh dengan para nabi dan 
wali, baik ketika mereka masih hidup maupun sudah meninggal, adalah 
hukum yang disepakati oleh seluruh ulama salat yang saleh sejak generasi 
sahabat sampai generasi para ulama terkemuka pada abad pertengahan. 
Hal ini dapat diketahui dengan lebih jelas dengan menelisik pandangan 
dan pengamalan para ulama salaf tentang tawassul. Dalam hal ini al-Imam 
al-Hafizh Taqiyyuddin al-Subki memberikan penegasan: 

“Ketahuilah, sesungguhnya boleh dan baik diamalkan yaitu bertawassul, 
beristighatsah dan bertasyaffu’ dengan Nabi 3f| kepada Tuhannya SWT. 
Hukum kebolehan dan kebaikan demikian itu termasuk sesuatu yang diketahiii 
oleh orang-oiang yang beragama, yang dikenal dari fxrbuatan para nabi dan 
rasul dan biografi kalangan salaf yang saleh dan ulama kaum muslimin.” (Al- 
Hafizh al-Subki, Syifa’ al-Saqam fi Ziyarat Khair alAnarn, hal. 133). 

Berikut akan dikemukakan beberapa riwayat tentang tawassul dari 
kalangan ulama salaf yang salehi 

I. Al-Imam Sufyan bin Uyainah 

Al-Imam Sufyan bin Uyainah (w. 198 H/813 M), guru para ulama 
terkemuka seperti al-Imam al-Syafi’i, al-Imam Ahrnad bin Hanbal dan 
lain-lain mengakui bolehnya ber-taa-msul dengan orang yang sudah 
meninggal. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan perkataan beliau: 

tjj Ju jjj jlAJlU 0b'e>- j (j/ 
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“Selamatkanlah dan tolonglah aku dengan doamu kepada Allah wahai 
Rasulullah 

Seorang Muslim akan selalu berkeyakinan bahwa seorang nabi atau 
wali hanyalah sebatas sebab, sedangkan pencipta manfaat dan yang 
menjauhkan dari bahaya secara hakiki adalah Allah, bukan nabi atau 
wali tersebut. 

Umar yang mengetahui sahabat Bilal bin al-Harits al-Muzani onn 
mendatangi makam Nabi 3®, kemudian ber-tmmssul dan her-istighatsah 
dengan mengatakan «cm Y i t» (hai Rasulullah, mohonkanlah 

turunnya hujan kepada Allah untuk umatmu), yang mengandung nida’ 
(memanggil) dan perkataan “istnsc/i”, tidak mengkafirkan atau memusyrikkan 
sahabat Bilal bin al-Harits al-Muzani, bahkan sebaliknya beliau 
menyetujui perbuatannya dan tidak seorang pun dari sahabat 
nabi yang mengingkarinya. 

10. Di antara dalil bolehnya ber-tmmssul dengan Nabi W> sesudah \ 
meninggal adalah dkjrvas-kan dengan bolehnya ber-tabarra/c (mencari j 
barakah) dengan atsar (benda) yang terpisah dari diri beliau 3®, baik 
semasa hidupnya maupun sesudah meninggalnya. Dalam sekian j 
banyak hadits yang diriwayatkan oleh al-Bukhari, Muslim dan lain- 
lain disebutkan bahwa para sahabat ber-t abarruk dengan rambut beliau. 
Sahabat Ummu Sulaim pernah mengambil keringat Rasulullah f M, 
dan meletakkannya dalam botol kaca. Setiap air keringat itu berkurang, 
ia menambahnya dengan air. Para saliabat juga banyak yang meminta 
dimakamkan bersama beberapa helai rambut Rasulullah 3® yang 
diperolehnya semasa beliau hidup. Ini menunjukkan bahwa benda 
yang terpisah dari jasad Nabi 3® semasa hidupnya, kemudian 
masih ada sesudah beliau meninggal, memiliki hukum yang sama 
untuk dapat diambil barakahnva bagi kesembuhan dan lain-lain. 
Apabila benda yang terpisah dari jasad beliau dapat diambil barakahnva 


meskipun beliau sudah meninggal sebagai tawassul bagi kesembuhan 
dan lain-lain, tentu diri beliau % yang mulia dan jah (derajat) beliau 
yang memang tidak akan pernah berubah, tak lapuk kerena hujan 
dan tak lekang karena panas dapat dijadikan sarana dalam tawassul. 
Padahal telah ditetapkan, berdasarkan hadits-hadits shahih data ijma’ 
para ulama, bahwa jasad para laabi itu tidak akan rusak oleh tanah. 

H. Ulama Salaf dan Tawassul 

Kebolehan ber -tawassul dan her-istighatsah dengan para nabi dan 
wali, baik ketika mereka masih hidup maupun sudah meninggal, adalah 
hukum yang disepakati oleh seluruh ulama salaf yang saleh sejak generasi 
saliabat sampai generasi para ulama terkemuka pada abad pertengahan. 
Hal ini dapat diketahui dengan lebih jelas dengan menelisik pandangan 
dan pengamalan para ulama salaf tentang tawassul. Dalam hal ini al-Imam 
al-Hafizh Taqiyyuddin al-Subki memberikan penegasan: 

“Ketahuilah, sesungguhnya boleh dan baik diamalkan yaitu bertawassul, 
beristighamh dan bertasyaffu’ dengan Nabi 3® kepada Tuhannya SWT. 
Hukum kebolehan dan kebaikan demikian itu termasuk sesuatu yang diketahiii 
oleh orang-orang yang beragama, yang dikenal dari perbuatan para nabi dan 
rasul dan biografi kalangan salaf yang saleh dan ulama kaum muslimin.’' (Al- 
Hafizh al-Subki, Syifa’ al-Saqamfi Ziyarat Khair al-Anam, hal. 133). 

Berikut akan dikemukakan beberapa riwayat tentang tawassul dari 
kalangan ulama salaf yang saleh: 

I. Al-Imam Sufyan bin Uyainah 

Al-Imam Sufyan bin Uyainah (w. 198 H/813 M), guru para ulama 
terkemuka seperti al-Imam al-Svafi’i, al-Imam Ahmad bin Hanbal dan 
lain-lain mengakui bolehnya ber-Mwm.s'ul dengan orang yang sudah 
meninggal. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan perkataan beliau: 

.p Ju a j U g 1 jhUha 
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“Sufyan bin Uyainah berkata: “Ada dua laki-laki saleh yang dapat menurunkan 
hujan dengan bertawassul dengan mereka, yaitu Ibn Ajian dan Yazid bin 
Yagid bin Jabir”. 

Perkataan beliau ini diriwayatkan oleh al-Imam Ahmad bin Hanbal 
dalam kitabnya aVllal <wa Ma’rifat alRijal (1/163-1 64). 

2. Al-Imam Abu Hanifah 

Al-Imam Abu Hanilah (80-150 H/699-767 M), mujtahid besar dan 
pendiri madzhab Hanafi, juga mengakui kebolehan hcr-tawassul dan 
ber-istighatsah dengki Nabi 3tl. Hal ini dapat dililiat dengan memperliatikan 
perkataan beliau ketika berziarah ke Madinah, beliau berdiri di hadapan 
makam Rasulullah dan berkata; 

^ ^ J- is^ 3 j'j ^ j — h ^ \j 

I5"jj J* <Uy>- j dia» ^ ^>Jl ^9 £»li 61 

Wahai yang termulia di antara manusia dan jin dan sebaik-baik makhluk, 
berilah aku kemurahanmu dan ridhailah aku dengan ridhamu 
Aku merindukan kemurahan darimu, eng)<aulah satu-satunya harapan Abu 
Hanifah 

Perkataan beliau ini disebutkan dalam kitab Fath al-Qadir, salah 
satu kitab fiqih Hanafi yang mu’tabar. (Liliat: Sayid Muliammad al-Maliki 
al-Hasani, al-Ziyarat al-Nabauryyah, hal. 56). 

Apabila al-Imam Abu Hanifah membolehkan ber-tmnmul dan ber- 
istighatsah dengan Nabi s§!§ sesudah meninggal, lalu bagaimana dengan 
pernyataan Ustadz Mahrus Ali yang mengutip dari Ibn Taimiyah berikut ini: 
Dalam kitab Syarh al-Kurkhi diterangkan bahwa Imam Abu Hanifah 
berkata: “Tidak ada dalil basi seman? yam berdoa kebada Allah denmn 
perantaraan makhluknya ." Abu Yusuf juga tidak senang seseorang 


berkata, ‘... dengan hakfilan.’..” (Mantan Kiai NU..., hal 28). 

Tentu saja pernyataan Ustadz Mahrus Ali yang mengutip dari Ibn 
Taimiyah al-Harrani dalam Majmu’ alFatmva ini mengandung beberapa 
kebohongan: 

Pertama, pernyataan Malirus Ali yang berbunyi, “Abu Hanifah berkata: 
“Tidak ada dalil bagi seorang yang berdoa kepada Allah dengan perantaraan 
makhluknya,” merupakan tahrif (distorsi) terhadap pernyataan Abu 
Hanifah. Dalam redaksi aslinya beliau mengatakan: 

JjA 6/ 4? h/) <*))! 6)1 rid-N *V <uLa?- jfi Jli 

■(Y 'Y I \ llj 0*1 O 

“Abu Hanifah berkata: “ Tidak seyogiyanya seorang berdoa kepada Allah 
kecuali dengan Allah, dan aku memakruhkan berdoa dengan redaksi ‘bihaqqi 
khalqik’ (dengan hak makhluk-Mu).” (Majmu’ Fatrnva Ibn Taimiyah, 1/202). 
Dengan mengamati terjemahan Mahrus Ali terhadap redaksi Abu 
Hanifah ini, didapati distorsi yang sangat jelas. Abu Hanifah mengatakan, 
“Tidak seyogianya seorang berdoa kepada Allah kecuali dengan Allah, dan 
aku memakruhkan berdoa dengan redaksi ‘bihaqqi khalqik”, namun Mahrus 
Ali mengubahnya menjadi, “Tidak ada dalil bagi seorang yang berdoa 
kepada Allah dengan perantaraan makhluknya”. 

Kedua, pernyataan Abu Hanifah, “Tidak seyogianya seorang berdoa 
kepada Allah kecuali dengan Allah, dan aku memakruhkan berdoa dengan 
redaksi hihaqqi khakjik”, memberikan pengertian bahwa hukum berdoa 
kepada Allah dengan ber-taumsul, sampai pada batas makruh, tidak sampai 
pada hukum haram, apalagi sampai pada vonis syirik dan kufur. Oleh 
karena itu, pandangan Abu Hanifah ini sebenarnya membolehkan ber- 
tuwassul dengari makhluk, karena hukum makruh itu masih boleh dilakukan 
Ketiga, apabila kita merujuk kepada kitab-kitab fiqih Hanafi yang 
ditulis oleh murid-murid Abu Hanifah sendiri, akan didapati distorsi 
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Ibn Taimiyah terliadap pernyataan Abu Haniiah yang sebenarnya. Dalam 
Hal ini, menurut versi Ibn Taimivah, pernyataan Abu Haniiah berbunyi: 

.(Y . y/'i CW / J tJ'bi - y^r) .Aj V! A)i j&A j' -b-V °J*A V 

“Abu Hanifah berkata: “Tidak sebaiknya semang berdoa kepada Allah 
kecuali dengan Allah.” (M ajmu’ Fatawa Ibn Taimiyah, 1/202). 
Sementara, berdasarkan riwayat yang disampaikan oleh murid- 
murid Abu Haniiah dan pengikut madzhab Hanafi, pernyataan Abu 
Hanifah tidak general. Misalnya al-Imam Muhammad bin al-Hasan al- 
Syaibani (132-189 H/750-805 M) -murid al-Imam Abu Hanifah-, 
dalam kitabnya aljami’ alShaghir (hal. 481) meriwayatkan begini: 

y- y» yd)\ IAjIp.2 ^ J jJL jl 

.(i A \!y> y . jsAA M y~A\ 'j, /A\) 

“Dimakruhkan seseorang berkata dalam doanya, Aku memohon kepada- 
M u dengan tempat kemuliaan dari Arasy-Mu. ” 

Al-Imam Alauddin Abu Bakar bin Mas’ud al-Kasani (w. 587 H/l 191 
M), juga meriwayatkan dalam kitabnya Badai’ alShana’i’ (4/302) dengan 
redaksi berikut ini: 

. * L LJl ddJ bM IajIpo ^ j' J 

a J>1> IAT, ditd j/ dll/dd- A) i Hb jA-*y j>- V jyj 

_ e - » /, y/ r . > s " o T 0 ^ 

.d-h-t^P /y» ■,*)' d-dui lAjlpi ji 

.(T • y/< oULa'I ~Lu 

“Dimakruhkan bagi seseorang berkata dalam doanya, “Aku memohon 
kepada-Mu dengan hak para nabi-Mu, para rasul-Mu dan dengan hak 
fiilan. Karena Alah tidak berkewajiban memberi hak kepada seseorang. 
Demikian pula dimakruhkan berdoa, “ Aku memohon kepada-Mu dengan 


terapi kemuliaan dari Arsy-Mu. ” 

Dari pernyataan Abu Hanifah yang demikian ini, para ulama 
menyimpulkan bahwa al-Imam Abu Haniiah tidaklah memakruhkan 
lawassul secara general dan secara mutlak. Beliau hanya memakruhkan 
tawassul yang memakai redaksi, ‘bihaqqi fulan’, dan redaksi, ‘b imaijid al- 
izii m!T1 ‘arsyik’. Beliau tidak memakruhkan tawassul dengan para nabi 
dan wali dengan redaksi lain. Oleh karena itu, para pengikut madzhab 
Hanafi tetap membolehkan dan mengamalkan tawassu l dengan para 
nabi dan wali sebagaimana dijelaskan dalam kitab-kitab mereka. 


Ketiga, pernyataan Mahrus Ali yang mengutip dari Ibn Taimiyah, 
bahwa, “Abu Yusuf juga tidak senang seseorang berkata, ‘... dengan hak 
fulan.’..” adalah tidak benar dan termasuk kebohongan saja. Karena 
yang disampaikan dalam kitab-kitab fiqih Hanafi sendiri, Abu Yusuf 
(1 13-182 H/73 1-797 M) justru membolehkan ber-taumsul dengan redaksi 
‘bihaqqi fiilan’ sebagaimana diriwayatkan oleh para ulama madzliab Hanafi 
Misalnya Al-Imam Alauddin Abu Bakar al-Kasani -ulama terkemuka 
madzhab Hanafi- mengatakan: 


dii-jj jp-cj dJ-ldM iajIpo JyL j' a 

'ji /j ajLA y- a> 1 ASi' ^Ip jA-Y jp- ^ ^ Jppj 

• rP cAjjj tdA-i y=- /r* j*)' jAJLA ;aj(po Jyj 

y£- eAjj b* yy d ijjj' -jj 0 dAAb V ^i' i ji y) 

y» jxfs\ dJJbM .yl lAjlpi y jH Aji Aji 

JJy\ ISpAtJ jtiipV' d-bli /y A^-)\ d-'-Py- 

.(r* y / i yijb y Y) .a^ 13' dAJOS'j 
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“Dimakruhkan bagi seseorang berkata dalam doanya, Aku memohon 
kepada-Mu dengan hak para nabi, para rasul-Mu dan dengan hak f dan. 
Karena Allah tidak m emikki kewajiban memberi hak kepada seseorang. 
Demikian pula dimakruhkan berdoa, ‘aku memohon kepada-Mu dengan 
tempat kemuliaan dari Arasy-Mu. Dan diriwayatkan dari Abu Yusuf, bahwa 
bal itu tidak apa-apa (tidak makmh) berdoa demikian itu karena ada 
hadits. Yaitu hadits yang diriwayatkan dari Rasulullah % bahwa beliau 
berdoa, “Ya Allah, aku memohon kepada-Mu dengan tempat kemuliaan 
dari Arasy-Mu, dan jmncak rahmat dari kitab-Mu, kekayaan-Mu yang 
agung dan kalimat-Mu yang sempurna." (Al-lmam al-Kasani, Bada’i’ al- 
Shana’i’, 4/302). 

3. AUmam Malik bin Anas 

Al-lmam Malik bin Anas alAshbahi (95-179 H/7 13-795 M), mujtahid 
besar, pakar hadits dan pendiri madzhab Maliki juga mengakui kebolehan 
ber-taimsul dengan Nabi m setelah meninggaL Hal ini dapat dilihat dengan 
memperhatikan dialognya dengan Khalifah Abu Ja’far al-Manshur yang 
diriwayatkan oleh al-Hafizh al-Qadhi Iyadh (476-544 H/1083-1150 M) 
dalam kitabnya al-Syifa ’ dengan sanad yang shahih berikut ini: 

4L_aJl A)l j/ bl \j :(dbb» jlSj 

S'op di ‘Z* j* sH S j§§ 

Jj yaA//\ ^ Ji ^yLd\j aS/ j»3T dXJ 

i ij /5 • AJi cdh® aUI Loj aj dJLol 

JyApI JbjJ yiidlj kil 1 jjLisZdl j]ji Lk- 


“Abu Ja’far al-Manshur berkata kepada al-lmam Malik: “ Hai Abu Abdillah, 
apakah aku akan menghadap kiblat dan berdoa, atau aku menghadap 
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Rasulullah $$ f Beliau menjawab: “Mengapa Anda palingkan wajah 
Anda dari beliau 5tt, sedangkan beliau adalah wasilah Anda dan wasilah 
ayah Anda Nabi Adam AS hingga hari kiamat Hadapkan wajah Anda 
kepada beliau, mohonlah syafaat kepada Allah dengan bertawassul dengan 
beliau, sehingga Allah akan menerima syafaatnya dan mengabulkan doamu. 
Allah telah berfirman: “Sesungguhnya Jikalau mereka ketika menganiaya 
dirinya datang kepadamu, lalu memohon ampun kepada Allah, dan 
rasulpun memohonkan ampun untuk mereka, tentulah mereka mendapati 
Allah Maha Penerima taubat lagi Maha Penyayang." (QS. al-Nisa’ : 64). 
Perkataan al-lmam Malik di atas “wasilah Anda dan wasilah ayah 
Anda hingga hari kiamat, mohonlah syafaat kepada Allah dengan bertawassul 
dengan beliau”, mengisyaratkan terhadap bolehnya ber-taumsul dengan 
Nabi % sesudah meninggal dan mengisyaratkan terhadap kuatnya hadits: 

fST L3 jj\ CLl : ajsI J Jli ; JlS y Js- yp 

\j IaJJI JU3 J O JAP lU AojktA d^Ld v_Jj \j ijli SiJaAJl 
y£ab>- Lj b i Jl3 caaL>-1 oj ^p lJlS' j ^oT 

J\J Js- cM 'j j cJjj d^jj y* 'j 
^5l i,_ o d 1 ji-5 dkl O~oi*3 CaUI (J y-j ~LoJ>r^ CAiil hj b/ by>vA 
b 0~iJ03 Ail cd^) yip’sil bfl dba-M 

iljj .db^ik- Ia Ju>J>*a V diJ O jiP di® yLPil yb/Jl 

5 yJt JJVa j y*Jl j c(£ Y Y /y>) I j (' i o/T) b ia=Jil j 0-i 

j ^r~Al J^Ju t JiV' J* jd' y ili-VI '-A j t(lA ^/e) 


“Dari Umar bin al-Khaththab RA, berkata: "Rasulullah 5H bersabda: “Setelah 



Adam melakukan kesalahan, beliau berdoa: “Ya Tuhan, aku memohon 
kepada- Mu dengan derajat Muhammad, ampunilah aku”. Lalu AUah 
berfirman: “Wahai Adam, bagaimana engkau mengetahui Muhammad 
sedang aku belum menciptakannya?” Beliau menjawab: “Ya Tuhan, karena 
ketika Engkau menciptakan aku dengan kekuasaanMu dan Engkau 
meniupkan ruh dalam tubuhku, maka aku mengangkat kepalaku dan aku 
melihat di atas tiang-tiang Arasy tertulis “Tiada Tuhan selain Allah, Muhammad 
utusan Allah”, maka aku meyakini bahwa Engkau tidak menyisipkan 
kepada Nama-Mua kecuali makhluk yang paling Engkau cintai”. Lalu 
Allah berfinnan: “Engkau benar Adam Ia makhluk yang paling Aku cintai. 
Berdoalah kepada-Ku dengan derajatnya, Aku pasti mengampunimu. Dan 
andai bukan karena Muhammad, Aku tidak menciptakanmu.” 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Hakim dalam al-Mustadrak (2/615) 
dan dinilainya shahih, al-Ajuri dalam al-Syari’ah (hal. 427), al-Baihaqi 
dalam Dalail al-Nubuwwah (5/489), al-Thabarani dalam al-Mu’jam al- 
Shaghir (2/82) dan lain-lain. Menurut para pakar, hadits ini dapat 
dinilai hasan atau shahih berdasarkan syawahid (penguat eksternal)nya. 


4. Al-Imam al-Syafi’i 

AUmam Abu Abdillah Muhammad bin Idris al-Syafi’i (150-204 
H/767-819 M), mujtahid besar, pakar hadits dan pendiri madzhab 
Syafi’i yang diikuti oleh mayoritas kaum Muslimin di dunia, juga 
mengakui bolehnya ber-taimssul dengan para nabi dan wali sesudah 
meninggal. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan pernyataan 
beliau berikut ini: 


yjb 2 ) ^LkJl : J 15 Js- °je- 

tljJlj {Ji J5" sji Jl AA^ 


o (\ rrh) ilaij r 




“Dari Ali bin Maimun, berkata: “Aku mendengar al-Syafi’i berkata: 
“Mu selaki bertabanruk dengan Abu Hanifah dan mendatangi makamnya 
dengan berziarah setiap hari. Apabila aku mempunyai hajat, maka aku 
menunaikan shalat dua rekaat, lalu aku datangi makam beliau dan aku 
memohon hajat itu kepada Allah di sisi makamnya, sehingga tidak lama 
kemudian hajatku segera terkabul". 


Al-Imam al-Syafi’i sangat mencintai Ahlul-Bait (keluarga Nabi ). 
Kecintaan kepada mereka beliau lukiskan dalam tawassul melalui sebuah 
syair yang sangat indah dan diriwayatkan oleh al-Imam Ibn Hajar al- 
Haitami dalam al-Shawa’iq al-Mukriqah (hal. 274): 


gfNj- g?- 
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Keluarga Nabi adalah pintu dan wasilahku kepada Allah 

Mu berharap dengan mereka kelak memperoleh catatan amalku dengan 

tangan kananku 

Tawassul al-Imam al-Syafi’i dengan keluarga Nabi 3H ini, diteladani 
oleh para pengikutnya dalam syair L i Khamsatun: 

kk-Ulij CJd ul j ^ Ahd/ s -Jl 

Aku berharap diselamatkan dari api neraka yang membinasakan dengan 
derajat lima orang yang aku miliki 

Muhammad al-Musthafa, Ali al-Murtadha, kedua puteranya (Hasan dan 
Husain) dan Fathimah 

Dan lebih populer lagi dewasa ini adalah, syair tawassul dengan 
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Aku berharap diselamatkan dari api neraka yang membinasakan dengan 
derajat sepuluh orang yang aku miliki 

Muhammad al-Musthafa, AU alMurtadha, kedua puteranya (Hasan dan 
Husain) dan Fathimah 

Khadijah al-Kubra yang menjadi pamungkas derajat yang tinggi 
Aisyah yang baik, sempurna dan aUm 
Putri lmran, bunda Isa yang selalu mengasihi aku 
Asiyah yang selalu diselamatkan dari setiap bencana 
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Dan dengan derajat Jibril yang dipercaya menyampaikan semua catatan 
Merekalah piUhanku dan simpananku pada hari kiamat 
Demikian pula di dunia ketika datang bencana yang menghancurkan 
Wahai Dzat PemiUk Keagungan, dengan derajat mereka dan shalat yang 
didirikan 

Kasihilah kami dan seluruh kaum Muslimin dari setiap mata yang jahat 
Dalam syair vany lain, al-Imam al-Svafi’i juga ber-faumsul dengan orang- 
orang saleh, baik yang masih hidup, maupun yang sudah meninggal: 



Aku mencintai orang-orang saleh, meskipun aku bukan golongan mereka, 
barangkah aku memperoleh pertolongan dengan perantara mereka 

5. Al-Imam Ahmad bin Hanbal 

Al-Imam Ahmad bin Hanbal (164-241 H/781-855 M), mujtahid besar, 
muhaddits terkemuka dan pendiri madzhab Hanbali -yang pura-pura 
diikuti oleh orang-orang Wahhabi di Saudi Arabia-, juga mengakui 
kebolehan dan bahkan kesunnatan ber-tawassut dengan para nabi dan 
wali sesudah meninggal. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan 
perkataan beliau dalam kitab al-'Ilal wa Ma’rifat al-Rijal (2/492), ketika 
menjawab pertanyaan tentang tabarruk berikut ini: 

J jOj j ^ 2 ^ _/A° (J ^ V Y t Y 
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“3243. Aku bertanya kepada ayahanda, al-Imam Ahmad bin Hanbal, 
tentang seorang laki-laki mengusap mimbar Nabi 58, bermaksud tabanuk 
dengan mengusapnya itu, ia mencium mimbar itu, dan melakukan hal 
yang sama terhadap makam Nabi 58 atau yang seperti itu dengan maksud 
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ber-t aqarrub (mendekatkan diri) kepada Allah - jalla i ua ‘azza. Beliau 
menjawab: “Boleh”. 

Al-Imam Ahmaci bin Hanbal juga mengakui kesalehan al-Imam 
Shaiwan bin Sulaim al-Madani (60-132 H/680-750 M) sehingga dapat 
dijadikan wasilah dalam berdoa kepada Allah. Ketika nama Shaiwan 
bin Sulaim disebutkan pada beliau, maka beliau berkata: 

2? U UailAl aljj .« /TJb frUlJl 

y JaiU-ij c(> r s/^) JiibLi j ^jji JaiU-ij jusdi 

• ('t ^ /y) oltjs j J» j_Ji JaiU-lj c( > T' £ / £) y^-L$2l yjjli j 

“Ini laki-laki yang dapat menurunkan hujan dari langit dengan menyebut 
namanya (dalam tawassul). (Maksudnya, bertawassullah dengan beliau bila 
kalian menginginkan turunnya hujan dari langit)”. 

Pernyataan Ahmad ini diriwayatkan oleh al-Hafizh Abu al-Hajjaj 
akMizzi (w. 742 H/1341 M) dalam Tahdzib alKamal (13/186), al-Hafizh al- 
Dzahabi (673-748 H/l 274-1348 M) dalam Tadzkirat al-Huffazh ( 1/ 1 34), al- 
Hafizh Ibn Hajar dalam Tahdzib al-Tahdzib (4/373) dan al-Hafizh al-Suyuthi 
dalam Thabaqat al-Hujfazh (hal. 61). 

6. Al-Imam Abu Ali al-Khallal 


Abu Ali al-Hasan bin Ibrahim al-Khallal, pemuka madzhab Hanbali 
pada masanya, juga membolehkan ber-taumsul dan ber-dtigfiatsah. dengan 
orang yang sudah meninggal. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan 
perkataan beliau: 


! yju jk y y> y Oj/zLAJ y>\ 
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“Setiap aku mengalami kesulitan, lalu aku mendatangi makam Musa al- 
Kazhim bin Jajar al-Shadiq, dan aku bertawassul dengannya, pasti Allah 
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memudahkan apa yang aku inginkan.” 

Pernyataan ini diriwayatkan oleh al-Hafizh al-Khathib al-Baghdadi 
(392-463 H/1002-1072 M) dalam Tarikh Baghdad (1/120). 

7. Al-Hafizh Ibn Khuzaimah 

Al-Hafizh Abu Bakar bin Khuzaimah (223-3 1 1 H/838-924 M), yang 
dijuluki Imam alAimmah (pemimpin para imam) dan pengarang Shahih 
Ibn Khuzaimah melakukan tmmssul dengan Sayyid Ali al-Ridha bin Musa 
al-Kazhim. Abu Bakar bin al-Mu’ammal berkata: 

y\ aJjJPj y y\ ^J-AI y- 

y (_s^i 31 (t-* j y ybd\ 

y\ jju y cJly yj^j £*J\ yJy y J* 

sljj .0 yzj L» liwilp 4P y£s J LgJ Aj>y>\ yj tiiid 44Jj> 
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“Kami berangkat bersama pemuka ahli hadits, al-Imam Abu Bakar bin 
Khuzaimah dan rekannya al-Hafizh Abu AU al-Tsaqaji beserta rombongan 
beberapa guru kami, yang begitu banyak, untuk berziarah ke makam Ali al- 
Ridha bin Musa al-Kazhim di Thus. Ia (Abu Bakar bin al-Mu’ammal) 
berkata: “Aku melihat ke-ta’zhiman beliau (Ibn Khuzaimah) terhadap makam 
itu, serta sikap tawadhu’ terhadapnya dan doa beUau yang begitu khusryu’ 
di sisi makam itu, sampai membuat kami bingung”. 

Pernyataan ini diriwayatkan oleh al-Hafizh Ibn Hajar al-’Asqalani 
dalam Tahdzib al-Tahdzib (7/339). 

8. Tiga Orang Hafizh; al-Thabarani, Abu al-Syaikh dan Abu Bakar 
Ibn al-Muqri’ 

Tiga orang hajizh dan muhaddits terkemuka pada masanya yaitu al- 
Hafizh Abu al-Qasim al-Thabarani (260-360 H/874-971 M) pengarang 
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al-Mu’jam al-Kabir, alMu’jam al-Ausath, al-Mu’jam al-Shaghir dan lain-lain, 
al-Hafizh Abu al-Syaikh al-Ashbihani (274-369 H/89 7-9 79 M) pengarang 
Kitab al-Tsawab dan al-Halizh Abu Bakar bin al-Muqri’ al-Ashbihani 
(273-381 H/896-991 M) melakukan tawassul dan istighatsah dengan 
Rasulullah M dalam kisah berikut: 

p y~ y}j ^ d y^j hl :is ^Ldl ^ ji\ ^b«VI Jli 

, e ' , ' ?,,,»* J 0 * s% 's £* s' MZ, 's * S 

H/sljj aib- ^6 J aJJl (J j— j 

Aill (J b IdJjlS J? S-k2UxJl jlS" 6wU 

j/, jl L4 ip_^bsjl jj! ^1 <JlJi5 j 

^3 j . b UI y} (Jl5 ceu ^oJl j! 

jl/Ap 4*-« lili <4 1_4 >k£i 1S (jji (C, ^]p £■ <_/'•*' t_5* j h '.j 

;<_£ ji^Jl Jk* chlSTfj Iu-JAl® c (_ 5® jJ-/J 6>-g-> ^JS”" 

Js> jzjfj ^1 J y» j c-dj ^/6 4^1 j ^Jl jtJjSLtl ^»j5 6 

o AoY o ... ' » t a .i * s s*' 

Jljs-b lijJl j (JjjM jA JaiU-l sljj .jt-S\J| jl ^gj 6 

.(ya * a/^) r *>UY jyjtj (^v r/r) -huAi ;/.u j ^jJi Jaiii-i j t (A W<_A) 

“Al-Imam Abu Bakar bin al-Muc/ri’ berkata: “Saya berada di Madinah 
bersama al-Hafizh al-Thabarani dan al-Hafizh Abu al-Syaikh, Kami dalam 
kondisi prihatin dan sangat lapar, selama satu hari satu malam belum makan. 
Setelah waktu isya’ tiba, saya mendatangi makam Rasulullah 3l§. Lalu saya 
berkata: “Ya Rasulullah, kami lapar, kami lapar”. Dan saya segera pulang. 
Lalu al-Hafizh Abu al-Qasim al-Thalxirani bertaka: “ Duduklah, kita tunggu 
datangnya rezeki atau kematian”. Abu Bakar berkata: “Lalu aku dan Abu 
al-Syaikh tidur. Sedangkan alThabarani duduk sambil melihat sesuatu. Tiba- 


tiba datanglah laki-laki Alam (keturunan Nabi rA) dan mengetuk pintu. 
Kami membukakan pintu untuknya. Ternyata ia bersama dua orang budaknya 
yang masingmasing membawa keranjang jrenuh dengan makanan. Lalu 
kami duduk dan ntakan bersama. Laki laki-laki Alam itu berkata; “Hai 
kaum, apakah kalian mengadu kepada Rasukillah %, 1 Aku bermimpi 
Rasulullah M dan menyuruhku membawakan makanan untuk kalian”. 

Kisah ini diriwayatkan oleh al-Hafizh Ibn al-Jauzi (508-597 H/1114- 
1201 M) dalam al-Wafa bi-Ahwal al-Mushthafa (hal. 818), al-Hafizh al- 
Dzahabi dalam Tadzkirat al-Huffazh (3/973), dalam Tarikh al-lslam (hal. 
2808) dan disebutkan oleh Syaikh Yusuf bin Ismail al-Nabhani dalam 
Hujjatullah ‘ala aVAlamin (hal. 805). 

9. Ibrahim al-Harbi 

Abu Ishaq Ibrahim bin Ishaq al-Harbi (198-285 H/813-898 M), 
seorang hafizh, facfih dan mujtahid, oleh para ulama disejajarkan dengan 
al-Imam Ahmad bin Hanbal dalam ilmunya. Ia juga salah satu tokoh 
mazhab Hanbali pada masanya. Ia membolehkan ber-tawosml dan ber- 
istighatsah dengan orang yang sudah meninggal. Hal ini dapat dilihat 
dengan memperhatikan perkataan beliau: 

a-r> (j b jdl <_3jye« jA ^ _/>Jl J 15 
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“Ibrahim al-Harbi berkata: “Makam Ma’ruf al-Karakhi adalah obat penawar 
yangmujarab (Maksudnya, datangilah makam Ma’ruf al-Karakhi, karena 
berdoa di sisinya banyak manfaatnya dan dikabulkan)”. 

Perkataan Ibrahim al-Harbi ini diriwavatkan oleh al-Hafizh al-Khathib 
al-Baghdadi dalam Tarikh Baghdad (1/122), al-Hafizh al-Dzahabi dalam 
Tarikh al-lslam (hal. 1494) dan disebutkan di beberapa kitab fiqih Hanbali 
yang mu 'tabur. 
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10. Al-Hafizh Abu Ali al-Naisaburi 

Abu Ali al-Husain bin Ali bin Yazicl al-Naisaburi (277-349 H/900- 
961 M), hafizh besar, pemimpin ahli liadits yang disepakati pada masanya. 
Beliau termasuk guru utama al-Imam al-Hakim pengarang alMustadrak. 
Beliau membolelikan ber-tawossiil dan ber-istighatsali dengan orang yang 
sudah meninggal. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan riwayat 
berikut ini: 

^3 M 

Ji? j*? '-<J JjA ^ fbUl J/ UI ^ (t-4 
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“Allmam alHakim berkata: “Aku mendengar al-Hafizh Abu Ali al-Naisaburi 
berkata: “Suatu ketika aku dalam kesusahan yang mendalam. Lalu aku 
bermimpi Nabi dan beliau berkata kepadaku: “Pergilah ke makam Yahya 
bin Yahya (142 226 H/759840 M), bacalah istighfar dan berdoalah 
kepada Allah, nanti hajatmu akan dikabulkan”. Pagi harinya, aku lakukan 
hal itu, lalu hajatku segera terkabul” 

Pernyataan ini diriwayatkan oleh al-Hafizh al-Dzahabi dalam Tarikh al- 
Islam (lial. 1756) dan al-Hafizh Ibn Hajar dalam Tahd/b alTahd/b (1 1/261). 

Pernyataan ini menunjukkan bahwa ber-tabarruk dan ber-tawassul 
dengan orang yang sudah meninggal dibolehkan oleh al-Hafizh Abu 
Ali al-Naisaburi, al-Imam al-Hakim pengarang alMustadrak, al-Hafizh al- 
Dzahabi dan al-Hafizh Ibn Hajar. 

11. Al-Hafizh Abdul Ghani al-Maqdisi 

Al-Hafizh Abdul Ghani bin Abdul Wahid al-Maqdisi (54 1-600 H/ 1 146- 
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1 204 M), seorang hafizh dan faqih dalam mazhab Hanbali. Karyanya yang 
berjudul ‘Umdat al-Ahkam menjadi kajian utama kalangan Wahhabi di 
Saudi Arabia. Ia membolelikan ber-taumsul dan ber-tabarruk dengan orang 
vang sudah meninggal. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan 
perkataan beliau berikut ini: 
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“AL-Imam al-Hujjah Dhiyauddin al-Mcujdisi berkata: “Aku mendengar al- 
Syaikh allmam Abu Muhammad Abdul Ghani bin Abdul Wahid al-Maqdisi 
berkata: “Lenganku terserang penyakit seperti bisul Penyakit itu pernah 
sembuh tetapi kemudian kambuh lagi. Dan lama sekali tidak sembuh- 
sembuh. Kemudian aku pergi ke Ashbihan dan kembali ke Baghdad dalam 
keadaan belum sembuh. Lalu aku pergi ke makam allmam Ahnrad bin 
Hanbal - ■a&z -, dan aku usapkan lenganku yang sakit itu ke makam 
beliau. Ternyata setelah itu sembuh dan tidak kambuh lagi”. 

Pernyataan ini diriwayatkan oleh al-Hafizh Dhiyauddin al-Maqdisi 
dalam kitabnya alHikayat alMantsurah (3834). 

12. Abu al-Khair al-Aqtha’ 

Al-Imam Abu al-Khair al-Aqtha’ al-Tinati (229-349 H/769-961 M), 
seorang ulama shufi terkemuka dan murid al-Imam Abu Abdillah bin 
al-Jalla’, melakukan tawassul dan istighatsah dengan Rasulullah 3® : 
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. i j^2jL<J 1 LgJ yl Aj^yij 

“Wasilah adalah segala sesuatu yang dapat menjadi sebab sampai pada 
tujuan”. (Tafsir al-Qur’an aVAghim, 2/50). 

Sedangkan ber-tawassnl dan ber'istighmtak dengan para nabi dan 
wali yang sudah meninggal, menurut Ibn Katsir dapat mengantarkan 
kita pada terkabulnya permohonan sebagaimana ia jelaskan dalam al- 
Bidayah wa al-Nihayah, Jami’ alMasanid dan Tafsir al-Qur’an aVAghim. 

2. Dalam Surah al-Nisa’ Ayat 64 disebutkan: 

Jj^djJIJLgJ JJc2Z»\j 4t)l \jJisJh\k ^1 dgjl j)j 
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“Sesungguhnya jikalau mereka ketika menganiaya dirinya datang kepadamu, 
lalu m emohon ampun kepada Allah, dan rasulpun memohonkan ampun 
untuk mereka, tentulah mereka mendapati Allah Maha Penerima Taubat f 
lagi Maha Penyayang”. (QS. al-Nisa’ : 64). 

Dalam ayat ini Allah menuntun kita apabila kita menganiaya diri 
dengan melakukan perbuatan dosa, dan kita hendak bertaubat dan memohon 
ampun kepada Allah, maka kita mendatangi Rasulullah j|§, baik ketika 
beliau masih hidup atau sudah meninggal, lalu kita memohon ampun 
kepada Allah serta ber-tmaassul dan benistigkutsuh dengan Rasulullah H 
agar dimohonkan ampun kepada Allah. Hal ini sesuai dengan penafsiran 
al-Hafizh Ibn Katsir -yang dikagumi oleh kaum Wahhabi- terhadap ayat 
di atas berikut ini: 
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Allah SWT memberikan petunjuk kepada orang-orang yang berbuat maksiat 
dan berbuat dosa, apabila di antara mereka melakukan kesalahan dan kemaksiatan 
supaya mendatangi Rasulullah %, meminta ampun kepada Allah di sisinya 
dan memohon kepada beliau agar memohonkan ampun untuk mereka, 
karena apabila mereka melakukan hal itu, maka Allah akan mengabulkan 
taubatnya, mengasihinya dan mengampuninya. Banyak ulama menyebutkan 
seperti al-lmam Abu Manshur al-Shabbagh dalam al-Syamil, cerita yang 
Populer dari aTUtbi. Beliau berkata: “Aku duduk di samping makam 


Taivassul dan Istighatsah §7 


4Slij Utj J \yJ 4ajd> c-T^o I^LaVI I jjI Jli 

® ^ cjili ^iil j cJ»li3 liji cJi C. fbl 4lli 

<_JjJj>- cl^sOi CLy>zSjj Aiil (J y^j L> aJLJL3! i^JjL-/5 Lj f Cl Ai 

cJo i LLp J S j ^iJi 4^P ^ oiij ^Js\ ^yS\ Ji C-jf/ 

j ^jJ-Jl iiiU-l fUV 1, atjj Li^jupj I_iw2j (_£_b 151 J O^ilj 4 jL/2j 

^1 JaiW-lj (Y Al/ 1) s^o~aJl 4 jw» J (Jjj_/rl // (YAT/jf) ii j..a!l C-'Liia 

JiiU-l j t(Y nrY) r >U^I £!>■ (j ^iJl JaiU-lj c(U Y /n “) jio 0-jl' j /L^ ' 

•0 • <) ,jTaJi 0 1 ‘(y’) g-M JA" j I 

‘Abu al-Khair al-Aqtha’ berkata: “Saya mendatangi rriakam Rasulullah % t 
dalam keadaan sangat lapar. Lalu saya berkata: “ Aku bertamu kepadamu I 
wahai Rasulullah”. Lalu aku agak menjauh dan tidur di belakang mimbar, f 
Dalam tidur aku bermimpi bertemu Rasulullah 3®, lalu aku cium antara kedua j 
mata beliau dan beliau memberiku sepotong roti. Lalu aku makan roti itu 
separuh. Lalu aku terbangun, dan ternyata di t anganku tersisa separuh roti itu”. 

Kisah ini diriwayatkan oleh al-Imam al-Hafizh al-Sulami dalam 
Thabaqat alShufiyyah (hal. 382), al-Hafizh Ibn al-Jauzi dalam Shifat al- 
Shafawah (4/283), al-Hafizh Ibn ’Asakir dalam Tarikh Dimasyq (66/161), 
al-Hafizh al-Dzahabi dalam Tarikh allslam (hal. 2632), al-Hafizh al-Sakhawi 
dalam al-Qaul al-Badi’ (hal. 160), al-Sya’rani dalam al-Thabaqat al-Kubra 
(1/109) dan lain-lain. 

Berdasarkan riwayat-riwayat di atas, dapat disimpulkan bahwa ber- 
t awassul dan ber-istigfuttsah dengan para nabi dan wali sesudah meninggal j 
telah disepakati, diamalkan dan dianjurkan oleh seluruh ulama salaf f 
yang saleh, yang di antaranya adalah para imam mazhab empat; al-Imam j 
Abu Hanifah, al-Imam Malik, al-Imam al-Syafi’i dan al-Imam Ahmad dan \ 


diikuti oleh para ulama ahli hadits dari kalangan huffazh. seperti Ibn 
Khuzaimah, al-Thabarani, Abu al-Syaikh, Ibn al-Muqri’, al-Maqdisi, 
Ibrahim al-Harbi dan lain-lain. Dan masih terdapat ratusan riwayat lagi 
tentang tawassul dengan orang yang sudah meninggal dan diriwayatkan 
oleh para pakar hadits dan sejarah. 

I. Al'Qur’an dan Tawassul 

Perlu diperhatikan, bahwa sebenarnya tidak ada satu pun ayat al- 
Qur’an, hadits Nabi M maupun pendapat ulama salaf yang saleh, yang 
secara tegas ( sharih ) melarang ber-tmmssul dengan orang yang sudah 
meninggal. Larangan ber-t awassul pada awalnya datang dari penafsiran 
Ibn Tamiyah terhadap ayat-ayat al-Qur’an. Namun kemudian penafsiran 
yang tidak benar Ibn Taimiyah tersebut, oleh kaum Wahhabi dan 
Ustadz Mahrus Ali, dikultuskan dan didudukkan setara dengan nash 
al-Qur’an dan hadits, dalam melarang tawassul. Padahal apabila dikaji 
dengan benar, al-Qur’an al-Karim sebagai sumber primer pengambilan 
hukum Islam justru menganjurkan ber-tcumssut dan her-istighatsah. 
Hal ini setidaknya dapat dilihat dengan mengamati dua ayat al- 
Qur’an berkaitan dengan tawassul serta penafsiran para ahli hadits 
terhadap kedua ayat tersebut. 

1. Dalam Surah al-Ma’idah Ayat 35 Disebutkan: 

4_Jj ]jxL\ \j^\; yT y _ jj| L^jIl 

- “Hai orang-orang yang beriman, bertakwalah kepada Allah dan carilah 
jalan (wasilah) yang mendekatkan diri kepada-Nya". (QS. al-Maidah : 35). 

Dalam ayat ini Allah SWT memerintalikan kita agar mencari wasilah 
yang dapat mendekatkan kita kepada Allah, termasuk dengan cara ber- 
tawassul dengan para nabi dan wali yang sudah meninggal seperti telah 
diajarkan oleh Rasulullah 3®, para sahabat dan ulama salaf yang saleh. 
Dalam menafsirkan wasilah dalam ayat ini, al-Hafizh Ibn Katsir mengatakan: 
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Rasulullah. ;M, kemudian datang seorang a’rabi dan berkata: “Salam 
sejahtera atasmu ya Rasulullah. Aku mendengar Allah berjirman: “Sesungguhnya 
jikalau mereka ketika menganiaya dirinya datang kepadamu, lalu memohon 
ampun kepada Allah, dan rasulpun memohonkan ampun untuk mereka, 
tentulah mereka mendapati Allah Maha Penerima Taubat lagi Maha 
Penyayang”. (QS. al-Nisa’: 64). Aku datang kepadamu dengan menwhon 
ampun karena dosaku dan memohon pertolonganmu kepada Tuhanku”. 
Kemudian ia mengucapkan syair: 

Wahai sebaik-baik orang yang jasadnya disemayamkan di tanah ini 
Sehingga semerbaklah tanah dan bukit karena jasadmu 
Jiwaku sebagai penebus bagi tanah tempat persemayamanmu 
Di sana terdapat kesucian, kemurahan dan kemuliaan 
Kemudian a’rabi itu pergi. Kemudian aku tertidur dan bermimpi bertemu 
Rasidullah 3H dan beliau berkata: “ Wahai ‘Utbi, kejarlah si a’rabi tadi, 
sampaikan berita gembira kepadanya, bahwa Allah telah mengampuni 
dosanya”. (AL-Hafizh Ibn Katsir, Tafsir al-Qur’an aTAghim, 1/492). 

Kisah al- ( lJtbi ini juga diriwayatkan oleh al-Hafizh al-Nawawi dalam 
al-Idhah fi Manasik al-Hajj (hal. 498), Ibn Qudamah al-Maqdisi al-Hanbali 
dalam al-Mughni (3/556), Abu al-Faraj Ibn Qudamah dalam al-Syarh al-Kabir 
(3/ 495), al-Syaikh al-Buhuti dalam Kasysyafal-Qina’ (5/30) dan lain-lain. 

Al-Imam al-Qurthubi (w. 671 H/ 1273 M) ketika menafsirkan ayat 
di atas dalam tafsirnya aljami’ li-Ahkam al-Qur’an (5/255) -yang masuk 
dalam daftar referensi Ustadz Mahrus Ali- mengatakan: 

2h\ J UaS C Ibu lilp : JlS l5 1p °^p °j?\ (jjj 

Js- lip-j <&1 J J— J ^ 

b-pji <0)1 jjp Aiii (J j—* j 1 j 4j1 J> ^ 

g ) dd/p (Jjjl jlSf J d-hp 


dd-^ yjp <jl ^ ^ d-hb»- J Jij 

“Abu Shadiq meriwayatkan dari Ali beliau berkata: “Seorang a’rabi 
datang kepada kami setelah tiga hari kami menguburkan Rasulullah %. 
Kemudian ia menjatuhkan dirinya ke makam Rasulullah 3$ dan menaburkan 
debu kuburan beliau pada kepalanya sambil berkata: “Engkau berkata hai 
Rasulullah, lalu kami mendengarkan perkataannmu, dan engkau merima 
ajaran dari Allah, dan kami menerima darimu, dan di antara yang 
diturunkan Allah kepadamu adalah: “Sesungguhnya jikalau mereka ketika 
menganiaya dirinya datang kepadamu...” (QS. al-Nisa’ : 64). Sungguh aku 
telah menganiaya diriku, dan aku datang kepadamu agar engkau mohonkan 
ampunan bagiku”. Lalu laki-laki a’rabi itu dijawab dari dalam makam 
beliau 3H : “Kamu telah diampuni”. 

Berdasarkan uraian di atas, dapat kita simpulkan bahwa ber-taumsul 
dan ber-istighatsah dengan para nabi dan wali yang sudah meninggal tidak 
bertentangan dengan ajaran al-Qur’an al-Karim. Bahkan al-Qur’an al-Karim 
membolehkan dan menganjurkan ber-tawassul dan ber-istighatsah den gan 
para nabi dan wali yang sudah meninggal sesuai dengan penegasan ulama 
salaf dan para huffagh dari kalangan ahli hadits seperti al-Hatizh Ibn Katsir, 
al-Hatizh alQurthubi, al-Hafizh Ibn Hajar dan lain-lain. Sedangkan penolakan 
Mahrus Ali dalam bukunya “Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat & Dgikir 
Syirik” terliadap doa-doa tawassul dan istighatsah dengan dipertentangkan 
dengan ayat-ayat al-Qur’an al-Karim, adalah berangkat dari dua hal: 
Pertama, Mahrus Ali tidak merujuk terhadap kitab-kitab tafsir yang 
mu’tabar yang ditulis oleh para huffagh seperti Tafsir al-Hafizh Ibn Katsir, 
Tafsir al-Qurthubi dan lain-lain. Padahal Mahrus Ali telah mengatakan 
dalam bukunya (hal. 150): 

“Merujuk kepada ulama tafsir adalah jalan keselamatan, karena mereka 
nienafcirkan secara ma’tsur (berdasar riwayat) dari Rasukillah 3§ dan sahabat. 
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Memahami berdasarkan akal pikir pribadi semata bahkan berbahaya, karena 
itu dilarang, walau mungkin benar. Dalam beberapa hadits ada peringatan 
tentang hal ini... Nabi % bersabda: “Barangsiapa berpendapat tentang al- 
Qur'an dengan berdasar akalnya, hendaklah menyiapkan tempat duduknya di 
neraka... Barangsiapa berkomentar tentang alQur’an dengan akalnya meskipun 
benar, tetaplah salah”. 

Tetapi perkataan Mahrus Ali ini, dilanggarnya sendiri, dengan tidak 
pernah merujuk kepada para ulama tafsir. Ia lebih memilih menafsirkan 
al-Qur’an berdasar akal pikirnya sendiri untuk mengkafirkan mayoritas 
kaum Muslimin sejak (masa) Rasulullah |jt hingga sekarang. Mahrus 
Ali hanya merujuk dan bertaklid buta kepada pendapat-pendapat Ibn 
Baz, Utsaimin, Arrabi’, Abduh, al-Albani dan Komisi Tetap yang memiliki 
pandanganpandangan syadz dan tidak diakui oleh mayoritas kaum Muslimin. 

Kedua, Mahrus Ali tidak memahami maksud ayat-ayat al-Qur’an yang 
diajukan untuk menentang doa-doa tawassul dan istighatsah. Ia tidak 
dapat meletakkan ayat-ayat al-Qur’an pada tempat yang sebenarnya. 
Berikut ini akan dibahas beberapa ayat yang seringkali dijadikan 
argumentasi menolak tawassul dan istighatsah. Di antaranya adalah ayat: 



"Dan Sesungguhnya mesjidmesjid itu adalah kepunyaan Allah Maka janganlah 
kamu menyembah seseorangpun di dalamnya disamping (menyembah) 
Allah.” (QS. AL-Jin: 18). 

Ayat di atas tidak memberikan pengertian larangan ber-taumsul dan 
ber-istighatsak dengan para nabi dan wali yang sudah meninggal. Ayat 
ini memberikan pengertian, janganlah kamu menyembah selain Allah 
dan jangan pula menyembah berhala-berhala walaupun disertai dengan 
menyembah Allah. Karena berhala-berhala itu oleh mereka sudah dianggap 
sebagai tuhan-tuhan berdasarkan ayat: 



50 Membongkar Kebohongan Buku Mantan Kiai NU 


"Manakah yang baik, tuhan-tuhan yang bermacam-macam itu ataukah 
AUah yang Maha Esa lagi Maha Perkasa V’ (QS. Yusuf: 39). 

Ayat ini menunjukkan bahwa orangorang musyrik tidak mengakui 
tauhid (keesaan Allah). Mereka beranggapan bahwa berhala-berhala itu 
tuhan-tuhan selain Allah. Sedangkan kaum Muslimin yang ber-tawassul 
dan her-istighastah tidak menganggap para nabi dan wali sebagai tuhan. 

Di antara ayat al-Qur’an yang mereka jadikan argumentasi menolak 
ber-tawassul dan her-istighatsah adalah ayat: 

'j j jj ^ U ja jidJl 3 

hs. 

Cl kJj \jxlzS 

"Dan orang-orang yang kamu seru (sembah) selain Allah tiada mempunyai 
apa-apa walaupun setipis kulit ari. Jika kamu menyeru mereka, mereka tiada 
mendengar seruanmu; dan kalau mereka mendengar, mereka tidak dapat 
memperkenankan pemuntaanmu. Dan di hari kiamat mereka akan mengingkari 
kemusyrikanmu dan tidak ada yang dapat memberi keterangan kepadamu 
sebagai yang diberikan oleh yang Maha Mengetahui.” (QS. Fathir : 13-14). 
Ayat ini tidak memberikan pengertian larangan ber-tawassul dan 
her-istighatsah dengan para nabi dan wali sesudah meninggal. Ayat ini 
memberikan pengertian bahwa tuhan-tuhan berhala yang mereka sembah 
tidak memiliki apaapa walaupun setipis kulit ari. Dan jika kamu menyeru, 
mereka tidak dapat mendengar karena mereka benda keras yang tidak 
mempunyai ruh. 

Di antara ayat yang mereka jadikan argumentasi menolak tawassul 
dan istighatsah adalah ayat: 

Cp tPj 4$ ik-A j_Cj C ildjl 4.4j_ja . j» A' j -idlh 

Tawassul dan Istighatsah fy J 



“Dan orang-orang yang mengambil pelindung selain AUah (berkata): "Kami 
tidak menyembah mereka melainkan supaya mereka mendekatkan kami 
kepada Allah dengan sedekat - dekatnya". (QS. alZumar : 3). 

Ayat ini tidak memberikan pengertian larangan ber-tawassul dan 
bcrHstighatsah dengan para nabi dan wali yang sudah meninggal. Ayat ini 
memberikan pengertian bahwa ketika orangorang musyrik (penyembah 
berhala) ditanyakan oleh Nabi )1§, mengapa mereka menyembah batu- 
batu berhala yang tidak dapat mendengar dan tidak dapat memberikan 
manfaat dan marabahaya, maka mereka menjawab, bahwa mereka 
menyembah berhala-berhala itu karena mereka ingin mendekatkan diri 
kepada Allah sedekat-dekatnya. Akan tetapi jawaban mereka (“Kami tidak 
menyembah mereka melainkan supaya mereka mendekatkan kami kepada 
Allah dengan sedekat- dekatnya") ini oleh redaksi berikutnya dalam ayat 
tersebut dinilai bohong. Ayat tersebut secara lengkap berbunyi begini: 

Jjl j aIjT (Jj •}] jk-A J_;X) C* Adj! I AjjZ . y i ij jti-T j j jJh 
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“Dan orang-orang yang mengambil pelindung selain Allah (berkata): 
"Kami tidak menyembah mereka melainkan supaya mereka mendekatkan 
kami kepada Allah dengan sedekat - dekatnya”. Sesungguhnya Allah akan 
memutuskan di antara mereka tentang apa yang mereka berselisih padanya. 
Sesungguhnya Allah tidak menunjuki orangorang yang bendusta dan sangat 
ingkar.” (QS. al-Zumar : 3). 

Redaksi terakhir dalam ayat di atas menunjukkan bahwa orang- 
orang musyrik itu berbohong dalam pengakuannya ingin mendekatkan 
diri kepada Allah sedekat-dekatnya dengan cara menyembah berhala. 
Bukti yang memperkuat kebohongan orangorang musyrik tersebut, adalah 
andaikan mereka dengan menyembah berhala itu bertujuan mendekatkan 


( jiri kepada Allah, niscaya mereka akan memandang Allah lebih agung 
daripada berhala-berhala itu dan tentunya mereka tidak akan menyembah 
selain Allah. Kenyataannya, mereka tidak pernah mau ketika diajak 
menyembah dan bersujud kepada Allah Al-Qur’an menegaskan: 

Lj LkJ i ^ d (j I 'ijj 

”Dan apabila dikatakan kepada mereka: 'Sujudlah kamu sekalian kepada 
yang Maha Penyayang", mereka menjawab: 'Siapakah yang Maha Penyayang 
itu 1 apakah kami akan sujud kepada Tuhan yang kamu perintahkan kami 
(bersujud kepada-Nya)?', dan (perintah sujud itu) menambah mereka jauh 
(dari iman).” (QS. al-Furqan : 60). 

Bahkan lebih dari itu, orang-orang musyrik itu tidak segan-segan 
mencaci maki Allah, apabila kaum Muslimin mencoba mencaci-maki 
berhala-berhala yang terbuat dari batu dan disembah oleh mereka. 
Karenanya, klaim mereka ingin mendekatkan diri kepada Allah adalah 
kebohongan belaka. Dalam al-Qur’an ditegaskan: 

© -p? ja*j I yll % 

”Dan janganlah kamu memaki sembahan-sembahan yang mereka sembah 
selain AUah, Karena mereka nanti akan memaki Allah dengan melampaui 
batas tanpa pengetahuan.” (Q$. al-An’am : 1 08). 

Bukti kesejarahan bahwa orangorang musyrik itu berbohong dalam 
pernyataannya ingin mendekatkan diri kepada Allah dengan cara 
menyembah berhala-berhala yang mereka anggap sebagai tuhan-tuhan, 
adalah ketika terjadi peperangan Uhud, Abu Sufyan sebagai wakil dari 
Quraisy mengatakan: 

•JP J ^ 1 

“Hubal Maha Tinggi". 
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Maksud perkataan ini, tuhan berhala Hubal mereka dapat mengalahkan 
Allah yang disembah oleh kaum Muslimin. Dengan demikian mereka 
menganggap bahwa Allah itu tidak ada apa-apanya dibandingkan 
dengan Hubal. 

Orang-orang musyrik yang menyembah berhala itu juga tidak 
mengakui adanya hari kebangkitan. Al-Qur’an menegaskan: 

l j* ® y cK* ^ 

, -« ’‘ 4 %„ „ „ r, s: «. 

” Dan ia membuat perumpamaan bagi Kami ; dan dia lupa kepada 
kejadiannya ; ia berkata: ” Siapakah, yang dapat menghidupkan tulang belulang, 
yang telah hancur luluh/” Katakanlah "la akan dihidupkan oleh Tuhan 
yang menciptakannya kali yang pertama. Dan dia Maha mengetahui tentang 
segala makhluk.” (QS. Yasin : 78-79). 

Ayat ini menegaskan bahwa orangorang musyrik itu tidak mengakui 
adanya hari kebangkitan di hari kiamat kelak. 

Sedangkan orangorang yang ber-tauttssul dan ber-istighatsah dengan 
para nabi dan wali tidak sama dengan orangorang musyrik tersebut. 
Orangorang yang ber-taumsul dan beroti'ghatsah itu bersujud kepada 
Allah, berdoa kepada Allah, tidak mengingkari liari pembalasan, tidak 
menyembah selain Allah dan tidak meyakini para nabi dan wali 
sebagai tuhan-tuhan selain Allah. Oleh karena itu, menyamakan orang- 
orang yang ber-tawassul dan ber-istigUma/i, dengan orang-orang musyrik 
sangat tidak tepat. 

Demikian pula argumentasi Mahrus Ali dengan hadits: 

.aiil) iijj aJj! li| 

“Bila kamu minta sesuatu, mintalah kepada Allah Bila kamu minta 
tolong, mintalah kepada Allah”. (Mantan Kiai NU Menggugat..., hal 1 9). 


Menurut Mahrus Ali, hadits di atas "menunjukkan larangan minta 
kepada Orang Mati". 

Padahal Hadits di atas tidak mengandung larangan ber-tmmssui dan 
ber-istighamh dengan orang yang sudah meninggal. Karena orang yang 
ber-taumsul dan bcrdstighatsah itu pada hakekatnya meminta kepada 
Allah. Hadits ini tidak dapat diartikan “jangan minta pada selain Allah, 
jangan minta tolong selain Allah”. Hadits ini memberikan pengertian 
bahwa yang lebih utama untuk diminta dan diminta pertolongannya 
adalah Allah. Pengertian hadits ini sama dengan pengertian hadits: 

jL>- jjI * \jj V} dhhlkL V j V 
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“Jangan berteman kecuali dengan orang mukmin, jangan memberi makan 
kecuali pada orang yang bertakwa”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh Ibn Hibban dengan sanad yang shahih 
(Al-Ihsan, 383-384). Hadits ini tidak memberi pengertian, bahwa kita 
tidak boleh berteman dengan orang yang tidak mukmin, dan tidak memberi 
pengertian bahwa kita tidak boleh memberi makan orang yang tidak 
bertakwa. Karena itu, membawa makna hadits di atas pada larangan 
ber-tawassul dan bcr-istighatsah dengan para nabi dan wali hanya mimpi 
Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal Hamidy. 

Dalam buku Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat & Dgikir Syirik 
(hal. 29), Ustadz Mahrus Ali mengatakan: 

“Syaikh Muhammad bin Abu Bakar al-Dimasyqi berkata: “Terkadang 
ada orang berdoa dengan menggunakan kehormatan tokoh ulama atau auliya, 
padahal mereka sendiri tidak pernah memerintahkan, bahkan melarangnya.” 
(AlThuma al-Hukmiyyah, cetakan Madani Kairo [1/336]). 

Tentu saja, kutipan Mahrus Ali ini termasuk distorsi (tahi f) dari 
arti yang sebenarnya. Karena redaksi aslinya berupa: 
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Tulisan yang digarisbawah di atas, seharusnya diterjemahkan, “Dia 
(pengikut suatu pendapat) menisbatkan suatu pendapat kepada para 
imam yang tidak mengatakannya. Sehingga pendapat itu tersebar di antara 
manusia karena reputasi para imam tersebut Pendapat itu difatwakan dan 
dijadikan hukum sedangkan sang imam sendiri belum periah mengatakannya. 
Bahkan terkadang, sang imam berpendapat sebaliknya”. (MThuruq al- 
Hukmiyyah, cetakan Madani Kairo hal 336). 

Apabila kita memperhatikan perkataan Mahrus Ali di atas, kemudian 
kita bandingkan dengan redaksi aslinya di bawahnya, tentu akan terlihat 
perbedaan yang amat jauh antara yang dimaksud Mahrus Ali dengan 
yang dimaksud kitab aslinya, sejauh langit dari bumi. Agaknya Mahrus 
Ali dan Mu’ammal Hamidy tidak merasa cukup dengan mengkafirkan 
orang-orang yang ber-tmmssul dengan para nabi dan wali, yang berarti 
pula mengkafirkan Nabi Adam AS yang pernah bertaumul, mengkafirkan 
Rasulullah % yang mengajarkan tawassul, mengkafirkan para sahabat, 
ulama salaf dan mayoritas kaum Muslimin yang ber-tmeorafi Mahrus Ali 
masih merasa perlu untuk berbohong kepada publik dengan mendistorsi 
(tahrif) makna pernyataan Ibn al-Qayyim dalam al-Thuruq al-Hukmiyyah. 
Al-Utsaimin -ulama Wahhabi yang dikagumi oleh Mahrus Ali- 
mengatakan dalam Syarh al‘Aqidah al-Wasithiyyah (hal. 96): 

JU c 4xMe>\y> V 4pCJ>Jlj dlu , Jl J-Ali 
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“AhJussunnah Wal-Jama’ah tidak akan mendistcrri/mengubah/i mentahrif 
kalimat-kalimat dari arti yang sebenarnya. Karena mentahrif kalimat dari 
arti yang sebenarnya termasuk kebiasaan orang-orang Yahudi. ‘‘Yaitu orang- 
orang Yahudi, mereka mengubah perkataan dari tempat-tempatnya”, (QS. 
al-Nisa': 46).” (A l-‘Utsaimin, Syarh al-‘Aqidah al-Wasithiyyah, hal 96). 

Dengan mempertimbangkan pengakuan abUtsaimin ini, dapat 
disimpulkan bahwa Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal Hamidy 
bukan termasuk golongan ahli hadits dan Ahkssunnah Wal-Jama’ah, karena 
dia telah melakukan tahrif terhadap nushush seperti yang dilakukan oleh 
orang-orang Y ahudi.U 
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Bagian Kedua 

Sunnah dan Bid’ah 

A. Pengantar 

Kaum Wahhabi selalu mempunyai pandangan yang berbeda dengan 
ulama yang menjadi panutan mayoritas kaum muslimin, termasuk di 
dalam persoalan bid’ah. Perbedaan itu tidak lepas dari perbedaan 
perspektif masing-masing tentang makna dan hakikat bid’ah. Belakangan 
begitu gencar tudingan bid’ah pada seseorang atau kelompok tertentu. 
Yang satu menyatakan bahwa kelompok yang tidak sepaham dengannya 
melakukan bid’ah, sehingga mereka ‘tersesat’ dan ‘berhak’ masuk neraka. 
Saling tuding seperti inilah yang kemudian menyebabkan perpecahan di 
kalangan umat Islam. 

Pada dasarnya ada dua macam penafsiran dan pandangan tentang 
bid’ah beserta hukum-hukumnya. Berikut akan diuraikan pandangan 
kedua kelompok tersebut beserta argumentasi-argumentasinya. 

B. Bid’ali Menurut Kelompok Pertama 

Kelompok pertama ini terdiri dari mayoritas kaum Muslimin 
Ahkissurmah Wal-Jama’ah, dari kalangan sahabat Nabi M, ulama salaf, 
para imam mujtahid dan ahli hadits populer dalam setiap kurun waktu. 
Kelompok ini mendefinisikan bid’ah sebagai berikut: 

h Definisi Bid’ah 

a. Al-Imam ‘Izzuddin bin Abdissalam 

Al-Imam Izzuddin Abdul Aziz bin Abdissalam (577-660 H/l 181- 
1262 M), ulama terkemuka dalam madzhab Syafi’i, mendefinisikan 
bid’ah dalam kitabnya Oawi’icl al-Ahkam sebagai berikut: 
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JLP y r L»VI) .*!§ ^1 "g/ “4** P ^ 

.(WT/Y c f l£>-ty JLplj* c/>USl 

“Bid’ah adalah mengerjakan sesuatu yang tidak pernah dikenal (terjadi) 
pada masa Rasulullah y$, ”. (Qawa’id al-Ahkam fi Mashalih al-Anam, 
2/1 72). 

b. Al-Imam al-Nawawi 

Al-Imam Muhyiddin Abu Zakariya Yahya bin Syaraf al-Nawawi (631- 
676 H/1234-1277 M), hafizh dan faqih dalam madzhab Syafi’i, dan 
karya-karyanya menjadi kajian dunia Islam seperti Syarh Shahif i 
Muslim, alMajmu’ Syarh al-Muhadzdzab, Riyadh al-Shalihin dan lain- 
lain, mendefinisikan bid’ah sebagai berikut: 

ujjjdl »UY) J Js (J b* 

.(vr/r touuij*ifi-Vi 

“Bid’ah adalah mengerjakan sesuatu yang baru yang belum ada pada 
masa Rasulullah M”. (Tahdzib al-Asma’ wa al-Lughat,3/22 ). 

2. Pembagian Bid’ah 

Kelompok ini membagi bid’ah menjadi dua macam, yaitu bid’ah 
mahmudah (bid’ah yang terpuji) dan bid’ah madzmumah (bid’ah yang 
tercela). Bid’ah yang sesuai dengan sunnah Rasul M dihukumi terpuji. 
Sedangkan bid’ah yang menyalahi sunnah Rasul dihukumi tercela. 
Selanjutnya, akan dikemukakan pembagian bid’ah oleh para ulama 
terkemuka: 

a. Al-Imam al-Syafi’i 

Al-Imam Abu Abdillah Muhammad bin Idris al-Syafi’i -mujtahid besar 
dan pendiri madzhab Syafi’i yang diikuti oleh mayoritas Ahlussunnah 
Waljama’ah di dunia Islam-, berkata: 


y^S jl Ai~c jl IjllS"" l6> I OkT 

tiJJi jj- 4 V I ^ <A>Jl>-I 6« J SiN-Ml AP-Jj 

.(i "\*il \ JsilAl) .4^0 y»j/a AjJj>i^a 

“Bid’ah (muhdatsat) ada dua macam; pertama, sesuatu yang baru yang 
menyalahi alQur’an atau Sunnah atau Ijma’, dan ini disebut bid’ah clhalalah 
(tersesat). Kedua, sesuatu yang bam dalam kebaikan yang tidak menyalahi al 
Qur’an, Sunnah dan Ijma’ dan itu disebut bid’ah yang tidak tercela”. 
(Al-Baihaqi, Manaqib al-Syafi’i, 1/469). 

Bahkan al-Imam al-Syafi’i menafikan nama bid’ah terhadap sesuatu 
yang mempunyai landasan dalam syara’ meskipun belum pernah 
diamalkan oleh salai. Dalam hal ini beliau berkata: 

0 - 0 „o „o" oS „ O * i - --- 

f/ aJ U JS' Jlia 

c^/y>\ ji-gJ f 13 j-bd -b Aj y i/d o£jl Aj 

oL3 .Aj aI* 1 jl Al* jJS CJ j \ 

lAPJ-JS c£** i3A~ J - *•- ° ' '' 

“Setiap sesuatu yang mempunyai dasar dari dalil-dalil syara’, maka 
bukan termasuk bid’ah meskipun belum pernah dilakukan oleh salaf. 
Karena sikap mereka yang meninggalkan hal tersebut terkadang karena 
'ada uzur yang terjadi pada saat itu, atau karena ada amaliah lain yang 
lebih utama dan atau barangkali hal itu belum diketahui oleh mereka.” 

b. Al-Imam Ibn Abdilbarr 

Al-Imam Abu Umar Yusuf bin Abdilbarr al-Namiri al-Andalusi, 
hafizh dan faqih bermadzhab Maliki. Beliau membagi bid’ah menjadi 
dua. Hal ini dapat kita lihat dengan memperhatikan pernyataan beliau: 
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I 


y>H jU ^ jlU APjJl jLe- J y Uij 

(S^ li^U 1 - ^jjjJl y> dlD ^y> j 15" lli aJIjMj 

yhlj v^ljj ^b 4 ^r* 1 V kf-Jj dik* Jk^Jl 

jlT U j <U*jJa f-j-^ <1 ^jdi DJ Lg-P-kLa jt ^»r_A J l^jlli^l) 

// JaiLj-1) .APjJl 0-0-*J diki aLJI J 4xj ^ dJl ( J-^’I (ddlAsJ V ApJb 

.('l oV/a tjlS'jj^V' t jJl JL* 

“ Adapun perkataan Umar, sebaik-baik bid’ah, maka bid’ah dalam 
bahasa Arab adalah menciptakan dan memulai sesuatu yang belum j remah 
ada. Maka apabila bid’ah tersebut dalam agama menyalahi sunnah yang 
telah berlaku, maka itu bid’ah yang tidak baik, wajib mencela dan melarangnya, 
menyuruh menjauhinya dan meninggalkan pelakunya apabila telah jelas 
keburukan alirannya. Sedangkan bid’ah yang tidak menyalahi dasar 
syariat dan sunnah, maka itu sebaik-baik bid’ah” (Al-Istidzkar, 5/152). 

c. Al-Imam al-Nawawi 

AHmam al-Nawawi juga membagi bid’ah pada dua bagian. Ketika 
membicarakan masalah bid’ah, dalam kitabnya Tahdzib al-Asma’ 
u>a al-Lughat (3/22), beliau mengatakan: 

*tc-S r ' Vi-ii ‘■iSjjti b'-A') J 4PjJl (_gl 

.(YY /r lolilij 

“Bid’ah terbagi menjadi dua, bid’ah hasanah (baik) dan bid’ah qabihah 
(buruk)”. 

Dalam Syarh Shahih Muslim dan Raudhat al-Thalibin, al-Imam al-Nawawi 
membagi bid’ah tidak hanya menjadi dua bagian, bahkan beliau 
juga membagi bid’ah menjadi lima hukum sesuai dengan alur yang 
diikuti oleh mayoritas ulama. 


d. AbHafizh Ibn al-Atsir al-Jazari 

Al-Imam al-Halizh Ibn al-Atsir al-Jazari, pakar hadits dan bahasa, 
juga membagi bid’ah menjadi dua bagian; bid’ah hasanah (baik) dan 
bid’ah sayyi’ah (buruk). Dalam kitabnya, alNihayahfi Ghanb al-Hadits 
wa al-Atsar, beliau mengatakan: 

y>\ l/ <_3*5h>- ^ j 15" iki 4P-bj APJj (jlz/ju APJlJ! 

&0 d)li" C>J jlSdV'j fii I jlk 'Jp 31 A kil 

o ', ' i „ „ „-’A ,,, s," 0 a , 

0~2*cJ 

i^>Jl dr 4 ^y^y Jk* k /r*" c5® 

(jl j y^d. b/ J (Jliib/1 ^ j^9 t j.h>c-wdl j 

j ijtgJI ttjjjdrl jJS'! o jI) .aj ^ ^dJl ijj D dki jj5\j 

(Y “ v/ ^ t/S'lj s-:> 

“Bid’ah ada dua macam; bid’ah huda (sesuai petunjuk agama) dan 
bid’ah dhalal (sesat). Maka bid’ah yang menyalahi perintah Allah dan 
Rasulullah 3H, tergolong bid’ah tercela dan ditolak. Bid’ah yang berada 
di bawah naungan keumuman perintah Allah dan dorongan Allah dan 
RasulNya M, maka tergolong bid’ah terpuji. Sedangkan bid’ah yang 
belum pernah memiliki kesamaan seperti semacam kedermawanan dan 
berbuat kebajikan, maka tergolong perbuatan yang terpuji dan tidak 
mungkin hal tersebut menyalahi syara 

e. Al-Halizh Ibn al-'Arabi al-Maliki 

Al-Imam al-Qadhi Abu Bakar Ibn al-Arabi al-Maliki, seorang hafiz! i, 
mufassir dan faqih madzhab Malilci, juga membagi bid’ah menjadi 
dua bagian. Dalam kitabnya Aridhat al-Ahwadzi Syarh Jami’ al-Tirmidzi, 
beliau berkata: 
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1 (*A>J ^Ljl U ^jJl JS fJj Uji J l4PjJl y>£- J U J 


.(UVn • cyPjf-Y' JLijU 


i-l) . J*>C« ^jt IfO lb V. 


“Urrnr berkata: “Ini sebaik-baik bid’ah”. Bid’ah yang dicela hanyalah 
bid’ah yang menyalahi Sunnah Perkara baru (muhdats) yang diceki adalah 
yang mengajak pada kesesatan’’. j 

f. Al-Imam Izzuddin bin Abdissalam 

Balikan al-Imam Izzuddin bin Abdissalam membagi bid’ali menjadi lima \ 
bagian. Dalam pandangannya bid’ali itu terbagi menjadi lima bagian; ; 
bid’ah wajibah, bid’ah mandubah (sunnat), bid’ah mubahah, bid’ah makmhah - 
dan bid’ah muharramah (haram). Dalam hal ini beliau mengatakan: 

'tjl ^ 3^1 ^ J y*j j U J*3 ■ 

2 lPJjj apJjj c 4 jjJ_J> 4 pJjj 4P-JU j j apJu 

Js- kb-jJl ^ ^ jl JJJi 43 yt» jj Jai\j 

Aply <^3 jjj APiy °^3 cJliJS Oli 

C4jjJzb ^g3 C-JjjJaJl JjdjS ^3 C— b*0 jjj C44 J>^A j>*3i 


dzd 4^>rl Jl f Jljj t .4p-lla 


£- LJJl _lpl j 3 ^3 CuU 1 -^ jjj 


J (ObT 4 j (^jll y*xJl ^_Uj JliziYl :L*-bJ 
N/j Ig jga? - Vj e_^?rlj 4 *j ^ jJl JjjL?- j*y i^?rl j i^JLSi j jUj* 

4j N/j e.^’rljJl jtJj ’yibj cdJJi 49 JX-*J 

^v» Jj-U^!lj ^prJl ^3 .’^Ldl J lidi 
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a J-Vji * Js\ J .d>~d^dl t 


1 lg-z« . 4iid 4.4 ^>^dl 
l^L>J C4i?r ^Ul ^-dsJJ 


I g : /» J c ^bkJLSl {.bjj ^-jIJuJl olJL>-j ;lg_a> ;did aj jJudJl j 

‘ajCa lgi*J cJjV' JUdl ^ Agd D jlddj J5" 


. iDi^-Uddl Di jD Iga* j c-brU-vbJl 43 j>-j Iga» : aJLz >1 4 j^j^JJl j 

< >jLiadl^ DoJl ^jA JjJJl jh>\ Lga» i4li»l 4^>-ll<Jl 

a.l . .^bbS^'VI ^ j 5 J C4JJCI2JI 

•D rr/Y api y t»NLJl Jup ^ ^aJl^p j-L-YI) 


“Bid’ah adalah mengerjakan sesuatu yang tidak pernah dikenal (terjadi) 
pada masa Rasidullah M- Bid’ah terbagi menjadi lima; bid’ah wajibah, 
bid’ah muharramah, bid’ah mandubah, bid’ah makmhah dan bid’ah mubahah 
Jalan untuk mengetahui hal itu adalah dengan membandingkan bid’ah 
pada kaedahkaedah syariat. Apabila bid’ah itu masuk pada kaedah wajib, 
maka menjadi bid’ah wajibah Apabila masuk pada kaedah haram, maka 
bid’ah muharramah Apabila masuk pada kaedah sunat, maka bid’ah 
mandubah Dan apabila masuk pada kaedah mubah, maka bid’ah mubahah 
Bid’ah wajibah memiliki banyak contoh Salah satunya adalah menekuni ilmu 
nahwu sebagai sarana memahami al-Qur'an dan Sunnah Rasulullah 3l§. Hal 
ini hukumnya wajib, karena menjaga syariat itu wajib dan tidak mungkin 
dapat menjaganya tanpa mengetahui ilmu nahwu. Sedangkan sesuatu 
yang menjadi sebab terlaksananya perkara wajib, maka hukumnya wajib. 
Kedua, berbicara dalam jarh dan ta’dil untuk membedakan hadiri yang 
shahih dan yang lemah 
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Bid’ah muharramah memiliki banyak contoh, di antaranya bid’ah ajaran 
Qadanyah,Jabahyah, Murji’ahdan Mujassimah. Sedangkan menolak terhadap 
bid’ah-bid’ah tersebut termasuk bid’ah yang wajib. 

Bid’ah nuindubah memiliki banyak contoh, di antaranya mendirikan 
sekolah-sekolah, jembatan-jembatan dan setiap kebaikan yang belum pernah 
dikenal pada generasi pertama di antaranya adalah shalat tarawih. 

Bid’ah makruhah memiliki banyak contoh, di antaranya memperindah 
bangunan masjid dan menghiasi mushhaf al-Qur’an. 

Bid’ah mubahah memiliki banyak contoh, di antaranya menjamah makanan 
dan minuman yang lezat-lezat, pakaian yang indah, tempat tinggal yang 
mewah, memakai baju kebesaran dan lain-lain.” (Qawa’id al-Ahkam fi 
Mashalih al-Anam, 2/133) 

Pandangan al-Imam Izzuddin bin Abdissalam yang membagi bid’ah 
menjadi lima bagian ini dianggap sebagai pandangan yang final dan 
diikuti oleh mayoritas ulama terkemuka dari kalangan fuqaha dan 
ahli hadits. 

Ibn Hajar al-‘Asqalani 

Al-Imam Ibn Hajar al-‘Asqalani, hafizh dan faqih bermadzhab Syafi’i. 
Beliau membagi bid’ah menjadi dua, bahkan menjadi lima bagian. 
Dalam kitabnya Fath al-Bari, beliau mengatakan: 

^ y* <J^° jtA diJ-L?-! D l ^ 1 ./?! 4 pjJ| j 

L jl j j aLJI JjD - 4 y 

r ^ ie A r i cJ>*5 
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y\ -SailAl) Dii; JL* J 
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“Secara bahasa, bid’ah adalah sesuatu yang dikerjakan tanpa mengikuti 
contoh sebelumnya. Dalam syara’, bid’ah diucapkan sebagai lawan sunnah, 
sehingga bid’ah itu pasti tercela. Sebenarnya, apabila bid’ah itu masuk dalam 
naungan sesuatu yang dianggap baik menurut syara’, maka disebut bid’ah 
hasanah. Bila masuk dalam naungan sesuatu yang dianggap bumk menurut 
syara’, maka disebut bid’ah mustaqbahah (tercela). Bila tidak masuk dalam 
naungan keduanya, maka menjadi bagian mubah (boleh). Dan bid’ah itu 
dapat dibagi menjadi lima hukum. ” (Fath al-Bari, 4/253). 

h. Al-Imam al-‘Aini 

Al-Imam Badruddin Mahmud bin Ahmad al-Aini (762-855 H/1361- 
1451 M), hafizh dan faqih bermadzhab Hanaii membagi bid’ah 
menjadi dua bagian. Beliau mengatakan: 

(J W> ^ C/ j J iJ- P J Jl»V 1 y 

^ J/S\ O ci 15" d[ ry y JlJI 


“Bid’ah pada mulanya adalah mengerjakan sesuatu yang belum pernah 
ada pada masa Rasulullah $$. Kemudian bid’ah itu ada dua macam. 
Apabila masuk dalam naungan sesuatu yang dianggap baik oleh syara’, 
maka disebut bid’ah hasanah. Apabila masuk di bawah naungan sesuatu 
yang dianggap buruk oleh syara’, maka disebut bid’ah tercela.” (‘Umdat 
al-Qari, 11/126). 


t- Al-Imam al-Shan’ani 


Al-Imam Muhammad bin Isma’il al-Shan’ani, muhaddits dan faqih 
yang dikagumi oleh kaum Wahhabi, juga membagi bid’ah menjadi 
lima. Dalam kitabnya Subul al-Salam Syarh Bulugh al-Maram, beliau 
mengatakan: 
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l/ ^ ^ CJjC» Jli> l/ : A^j 4PjJ| 

<pjJl t Q*J! Jij au* V j ^ 'crrA. bl Oji 

[A j >3 ^jJjjHb ^l*jl 4^>-\j I 4^^oj>- ^ic. 

4*~»i j3\j/ 4p-1 1«j C^jU/Jl ^ihS^ 4)jJjL * j cih^l A^oLELj oJb>- , >CJl 

.4jj-a$ ijlj^ds» ik-Aj 4 Aj^$0j 44 ^>t4j C<— ->li!l ^>-ljj ^Ifcj-dl OljJl 

^ 0 j, e ^ j ^ * * 

.(£a/t c^UJl r L.VI) . ^j4? />\s- {(A^y{^a 4Pjj ^jS”" )) 

“Bid’ah menurut bahasa adalah sesuatu yang dikerjakan tanpa mengikuti 
contoh sebelumnya. Yang dimaksud bid’ah di sini adalah sesuatu yang 
dikerjakan tanpa didahului pengakuan syara’ melalui al-Qur’an dan 
Sunnah. Ulama telah membagi bid’ah menjadi lima bagian: 1) bid’ah 
wajib seperti memelihara ilmu-ilmu agama dengan membukukannya dan 
menolak terhadap kelompok-kelompok sesat dengan menegakkan dalil- 
dalil, 2) bid’ah mandubah seperti membangun madrasah-madrasah, 3) 
bid’ah mubahah seperti menjamah makanan yang bermacam-macam dan 
baju yang indah, 4) bid’ah muharramah dan 5) bid’ah makruhah, dan 
keduanya sudah jelas contoh-contohnya. Jadi hadits “semua bid’ah itu 
sesat”, adalah kata-kata umum yang dibatasi jangkauannya.” (Subul al- 
Salam, 2/48). 

j. Al-Imam al-Syaukani 

Al-Imam Muhammad bin Ali al-Syaukani, ahli hadits dan faqih vang 
dikagumi kaum Wahhabi, juga membagi bid’ah menjadi dua, bahkan 
menjadi lima bagian. Dalam kitabnya Nail al-Aithar (3/25) -yang 
dikagumi dan diterjemahkan ke dalam bahasa Indonesia oleh 
Ustadz Mu’ammal Hamidy-, al-Syaukani mengutip pernyataan al- 
Hafizh Ibn Hajar dalam Fath al-Bari tentang pembagian bid’ah 
tanpa memberinya komentar. 


Dari uraian di atas dapat disimpulkan bahwa para ulama terkemuka 
dalam setiap kurun waktu mulai dari al-Imam al-Syafi’i, Ibn Abdilbarr, 
Ibn al-‘Arabi, Ibn al-Atsic, Izzuddin bin Abdissalam, al-Nawawi, al- 
Hafizh Ibn Hajar, al-‘Aini, al-Shan’ani, al-Syaukani dan masih banyak 
ulama-ulama lain yang tidak dikutip di sini, membagi bid’ah 
menjadi dua bagian, yaitu bid’ah hasanah dan bid’ah madzmumah. 
Bahkan lebih rinci lagi, bid’ah itu dapat dibagi menjadi lima bagian 
sesuai dengan jumlah hukum-hukum yang berlaku dalam agama. 

C. Bid’ah Menurut Kelompok Kedua 

Kelompok ini memiliki pandangan berbeda dengan pandangan 
mayoritas kaum muslimin, ditnana mereka mengatakan bahwa semua 
bid’ah itu pasti sesat, dan setiap kesesatan pasti masuk neraka. Pendapat 
kedua ini diikuti oleh pengikut Wahhabi, seperti Ibn Baz, abUtsaimin, 
al-Albani, Arrabi’, Mahrus Ali dan lain-lain. Berikut ini akan dikemukakan 
pandangan mereka: 

1. H. Mahrus Ali 

Agaknya di antara kelompok kedua ini, Ustadz Mahrus Ali -orang 
Wahhabi dari Waru Sidoarjo- adalah di antara yang paling berani 
dan paling ngawur dalam membahas dan menghukumi bid’ah. Hal 
ini dapat dililiat dengan memperhatikan pemyataan-pemyataannya 
dalam buku “Mantan Kiai NU Menggugat Shalawat & Dzikir Syirik” 
berikut ini: 

“Anda tahu bahwa bid’ah harus ditolak sekalipun ada maksud baik atau 
'motif baik sebab akan membawa kejelekan, kerusakan dan mengubah 
ajaran. Segala ajaran yang tidak dianjurkan di masa Nabi '/f dan sahabatnya 
tidak boleh diajarkan setelaknya. Bila masalah ini dibuka maka urusan 
agama akan rusak lalu banyak masalah yang akan dimasukkan ke dalam 
agama. Akhirnya kaum Muslimin dalam hal ini akan mirip dengan orang- 
orang Yahudi dan Nasrani yaitu mempermainkan agama, mengubahnya 
sesuai hawa nafsunya”, (hal. 127). 
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“Bid’ah tidak akan bisa dijadikan sebagai jalan menuju Allah, tapi menuju 
syetan .” (ha L 264). 

Menanggapi pernyataan Mahrus Ali di atas, kami tidak perlu mengkajinya 
secara ilmiah, karena disamping pernyataan tersebut tidak disertai 
dengan argumentasi ilmiah, juga bertentangan dengan prilaku Mahrus 
Ali sendiri yang berlumuran bid’ah. Dalam pernyataan di atas, Ustadz 
Mahrus Ali menyatakan: “Segala ajaran yang tidak dianjurkan di masa 
Nabi y$, dan sahabatnya tidak boleh diajarkan setelaknya”. Dengan 
pernyataan ini kita patut bertanya kepada Mahrus Ali, adakah ajaran, 
bahwa setelah Rasulullah 3S dan sahabat menunaikan ibadah haji, 
lalu beliau menganjurkan dipanggil dengan H. Rasulullah H. Abu 
Bakar, H. Umar, H. Utsman dan lain-lain? 

Kalau saja saudara Ustadz Mahrus Ali konsisten dengan pernyataannya 
bahwa semua bid’ah itu sesat tanpa ada pembagian kepada hasanah 
dan madzmumah, maka sebenarnya dia sedang bangga dengan bid’ah. 
Hal ini bisa dilihat dari cover bukunya yang mencantumkan gelar 
‘Haji’ bagi namanya dengan ditulis “H. Mahrus Ali” dan “KH. 
Mu’ammal Hamidy, Lc.” 

2. Al-Utsaimin 

Di antara tokoh Wahhabi yang menjadi rujukan H. Mahrus Ali, 
adalah Muhammad bin Shalih al-Utsaimin, pemimpin Wahhabi 
dari Najd, Saudi Arab ia. Seperti halnya tokoh-tokoh Wahhabi yang 
lain -semisal Ibn Baz, al-Albani dan Arrabi’-, abUtsaimin berupaya 
dengan sekuat tenaga dan mengerahkan seluruh energi untuk 
meyakinkan para pengagumnya, seperti Mahrus Ali dan Mu’ammal 
Hamidy, bahwa semua bid’ah itu pasti ‘sesat’, dan namanya ‘sesat’ 
pasti masuk ‘neraka’. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan 
pernyataan al-Utsaimin yang begitu muluk-muluk dalam risalah 
kecil tentang bid’ah yang ditulisnya berjudul al-Ibda’ fi Kamal al- 
Syar’i wa Khathar al-Ibtida’ (kreasi tentang kesempurnaan syara’ dan 
bahayanya bid’ah), berikut ini: 


cADLzt ca-®Lp caJS"” aJ 

AP- jJl jl aJJI sJl* JjJI J 

,-j b/ l-ii !jjl S’a^^ja Jl jl ^lUSI Jl 

■0*1 o* Uji j nr j uidyi 

“Hadits “ semua bid’ah adalah sesat”, bersifat global, umum, menyeluruh 
(tanpa terkecuali) dan dipagari dengan kata yang menunjuk pada arti 
menyeluruh dan umum yang paling kuat yaitu kata-kata “kuil (seluruh)”. 
Apakah setelah ketetapan menyeluruh ini, kita dibenarkan membagi bid’ah 
menjadi tiga bagian, atau menjadi lima bagian 1 Selamanya, ini tidak 
akan pernah benar.” (Muhammad bin Shalih aVUtsaimin, al-Ibda’ fi 
Kamal al-Syar’i wa Khathar al-Ibtida’, hal 13). 

Pernyataan al-‘Utsaimin ini memberikan pengertian bahwa hadits 
“semua bid’ah adalah sesat”, bersifat general, umum dan menyeluruh 
terhadap seluruh jenis bid’ah, tanpa terkecuali, sehingga tidak ada 
satu pun bid’ah yang boleh disebut bid’ah hasanah, apalagi disebut 
bid’ah mandubah yang mendatangkan pahala bagi pelakunya. Oleh 
karena itu, membagi bid’ah pada tiga bagian atau lima bagian, 
menurutnya tidak akan pernah dibenarkan, dan bid’ah tetap selalu 
‘sesat’ dan masuk ‘neraka’. 

Tetapi tesis al-‘Utsaimin ini sulit dipertahankan secara ilmiah oleh 
al-‘Utsaimin sendiri. Disamping tesis tersebut hanya sebagai bukti 
- kesempitan cara berfikimya dan menyalahi metodologi berfikir para 
sahabat, ulama salat dan ahli Iradits, tesis di atas justru bertentangan 
dengan pernyataan al-Utsaimin sendiri di bagian lain dalam bukunya, 
yang membagi bid’ah menjadi beberapa bagian sesuai dengan pendapat 
mayoritas ulama. Misalnya ia menyatakan: 
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Hukum asal perbuatan baru dalam urusan-urusan dunia adalah halal 
Jadi, bidah dalam umsan-umsan dunia itu halal, kecuali ada dalil menunjukkan 
keharamannya. Tetapi hukum asal perbuatan baru dalam urusan-urusan 
agama adalah dilarang. Jadi, berbuat bid’ah dalam urusan-urusan agama 
adalah haram dan bid’ah. kecuali ada dalil dari al-Kitab dan Sunnnh 
yang me nunjukkan keberlakuannya (Al-Vtsaimin, Syarh al-‘Aqidah al 
Wasithiyyah, hal 639-640). 

Tentu saja pernyataan al- Utsaimin ini membatalkan tesis sebelumnya, 
bahwa semua bid’ah secara keseluruhan itu sesat, dan sesat itu 
tempatnya di neraka. Namun kemudian, di sini al-‘Utsaimin 
membatalkannya dengan menyatakan bahwa “bid’ah dalam urusan 
dunia, halal semua, kecuali ada dalil yang melarangnya. Bid’ah dalam 
umsan agama, haram dan bid’ah semua, kecuali ada dalil yang membenarkannya. ” 
Dengan klasifikasi bid ah menjadi dua (versi al-Utsaimin), yaitu 
bid ah dalam hal dunia dan bid’ah dalam hal agama, dan memberi 
pengecualian dalam masing-masing bagian, menjadi bukti bahwa 
al-Utsaimin tidak konsisten dengan pernyataan awalnya (tidak 
ada pembagian dalam bid’ah). Selain itu, pembagian bid’ah menjadi 
dua versi ini, tidak memiliki dasar yang dapat dipertanggung- 
jawabkan, dan hanya retorika Wahhabisme saja. 

Dalam bagian lain, al-‘Utsaimin juga menyatakan: 
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“Di antara kaedah yang ditetapkan adalah bahwa perantara itu mengikuti 
hukum tujuannya. Jadi perantara tujuan yang disyariatkan, juga disyariatkan. 
Perantara tujuan yang tidak disyariatkan, juga tidak disyariatkan. Bahkan 
perantara tujuan yang diharamkan juga diharamkan. Karena itu, pembangunan 
madrasah-madrasah, penyusunan ilmu pengetahuan dan kitahkitab, meskitnin 
bid’ah yang belum trem ah ada tiada masa Rasulullah M dalam bentuk 
seperti ini, namun ia bukan tujuan, melainkan hanya perantara, sedangkan 
hukum perantara mengikuti hukum tujuannya. Oleh karena itu , bila seorang 
membangun madrasah untuk mengajarkan ilmu yang diharamkan, maka 
membangunnya dihukumi haram. Bila ia membangun madrasah untuk 
mengajarkan syariat, maka membangunnya disyariatkan.” (Al-‘Utsaimin, 
al-lbda’ fi Kamal al-Syar’i wa Khathar al-Ibtida’, hal. 18-1 9). 

Dalam pernyataan ini al-'Utsaimin juga membatalkan tesis yang 
diambil sebelumnya. Pada awalnya dia mengatakan, bahwa semua 
bid’ah secara keseluruhan, tanpa terkecuali adalah sesat, dan sesat 
tempatnya di neraka, dan tidak akan pemah benar membagi bid’ah 
menjadi tiga apalagi menjadi lima Kini, al-Utsaimin telah menyatakan, 
'bahwa membangun madrasah, menyusun ilmu dan mengarang kitab 
itu bid’ah yang belum pemah ada pada masa Rasulullah 
namun lial ini bid’ah yang belum tentu sesat, belum tentu ke neraka, 
bahkan hukum bid’ah dalam soal ini terbagi menjadi beberapa bagian 
sesuai dengan hukum tujuannya. 

Begitulah, al-’Utsaimin yang sangat dikagumi oleh Ustadz Mahrus 
Ali jatuh ke dalam lumpur tancupidh (kontradiksi). Pada awalnya dia 
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mengeluarkan tesis bahwa semua bid’ah itu sesat, tanpa terkecuali. 
Namun kemudian, dalam buku yang sama, ia tidak dapat mengelak 
dari realita yang ada, sehingga membagi bid’ah menjadi beberapa bagian 
sebagaimana pandangan mayoritas ulama. Para ulama menyatakan: 
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“Orang yang memiliki ajaran batil pasti kontradiksi dengan dirinya 
sendiri. Karena Allah SWT telah berfirman: “Kalau kiranya alQur’an 
itu bukan dari sisi Allah, tentulah mereka mendapat pertentangan yang 
banyak di dalamnya.” (QS. al-Nisa’ : 82). 

Andaikan, para tokoh Wahhabi seperti al-‘Utsaimin, Ibn Baz, al- 
Albani dan Arrabi’ yang dikagumi oleh Ustadz Mahrus Ali dan 
Ustadz Mu’ammal Hamidy, mau rendah hati dan mengikuti para 
ulama besar seperti aUmam al-Syafi’i, al-Khaththabi, Ibn Abdilbarr, 
al-Nawawi, Izzuddin bin Abdissalam, al-Hafizh Ibn Hajar dan lain- 
lain, tentu mereka tidak akan jatuh dalam lumpur tanapudh dan tahrif. 
Agaknya di sini kita cukupkan membahas pandangan tokoh-tokoh 
Wahhabi yang diikuti oleh Ustadz Mahrus Ali yang penuh dengan 
lumpur tanaqudh. Kini kita kembali membahas dalil-dalil bid’ah 
hasanah, yang diikuti oleh Ahlussunnah Wal-Jama’ah. 

D. Dalil-dalil Bid’ah Hasanah 

Para ulama Ahlussunnah Wal-Jama’ah berpandangan bahwa hadits 
“semua bid’ah itu sesat”, adalah kata-kata umum yang harus dibatasi 
jangkauannya ('om makhshush ). Dalam hal ini aUmam al-Nawawi menyatakan: 
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“Sabda Nabi 3 $, “semua bid’ah adalah sesat”, ini adalah kata-kata umum 
yang dibatasi jangkauannya. Maksud “semua bid’ah itu sesat”, adalah sebagian 
besar bid’ah itu sesat, bukan seluruhnya. ” (Syarh Shahih Minimi, 6/ 1 54). 

Oleh karena hadits “semua bid’ah itu sesat”, adalah kata-kata umum 
vang dibatasi jangkauannya, maka para ulama membagi bid’ah menjadi 
dua, bid’ah hasanah (baik) dan bid’ah sayyi’ah (buruk). Lebih rinci 
lagi, bid’ah itu terbagi menjadi lima bagian sesuai dengan jumlah 
hukum Islam yang lima; wajib, sunnat, haram, makruh dan mubah. 
Berikut ini akan dikemukakan beberapa dalil tentang adanya bid’ah 
hasanah, dan bahwa tidak semua bid’ah itu sesat dan tercela. 

Dalil-dalil berikut ini akan dibagi menjadi dua; dalil-dalil bid’ah 
hasanah pada masa Rasulullah M, dan dalil-dalil bid’ah hasanah sesudah 
beliau H wafat. 

Bid’ah Hasanah Pada Masa Rasulullah % 

L Hadits Sayidina Mu’adz bin Jabal 
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“Abdurrahman bin Abi Laila berkata: “Pada masa Rasulullah M, bila 
seseorang datang terlambat beberapa rakaat mengikuti shalat berjamaah, 
maka orang-orang yang lebih dulu datang akan memberi isyarat kepadanya 
tentang rakaat yang telah dijalani, sehingga orang itu akan mengerjakan 
rakaat yang tertinggal itu terlebih dahulu, kemudian masuk ke dalam 
shalat berjamaah bersama mereka. Pada suatu hari Mu’adz bin Jabal datang 
terlambat, lalu orang-orang mengisyaratkan kepadanya tentang jumlah rakaat 
shalat yang telah dilaksanakan, akan tetapi Mu’adz langsung masuk 
dalam shalat berjamaah dan tidak menghiraukan isyarat mereka, namun 
setelah Rasulullah 3® selesai shalat, maka Mu’adz segera mengganti 
rakaat yang tertinggal itu. Ternyata setelah Rasulullah 3H selesai shalat, 
mereka melaporkan perbuatan Mu’adz bin Jabal yang berbeda dengan 
kebiasaan mereka. Lalu beliau y$, menjawab: “Mu’adz telah memulai 
cara yang baik buat shalat kalian.” Dalam riwayat Mu’adz bin Jabal, 
beliau 3§| bersabda; “ Mu’adz telah memulai cara yang baik buat shalat 
kalian. Begitulah cara shalat yang harus kalian kerjakan". 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Thabarani dalam al-Mu’jam al-Kabir 
(20/27 1) dan al-Imam Ahmad (5/233), Abu Dawud, Ibn Abi Syaibah 
dan lain-lain. Hadits ini dinilai shahih oleh al-Hafizb Ibn Daqiq al- 
‘Id (625-703 H/1235-1303 M) dan al-Hafizh Ibn Hazm al-Andalusi 
(384-456 H/994-1064 M). 

Hadits ini menunjukkan bolehnya membuat perkara baru dalam 
ibadah, seperti shalat atau lainnya, apabila sesuai dengan tuntunan 
syara’. Dalam hadits ini, Nabi tidak menegur Mu’adz dan tidak 
pula berkata, “Mengapa kamu membuat cara baru dalam shalat sebelum 
bertanya kepadaku?”, bahkan beliau membenarkannya, karena perbuatan 
Mu’adz sesuai dengan kaedah berjamaah, yaitu makmum harus 
mengikuti imam. 

2. Hadits al/Ash bin Wa’il 
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“Al'Ash bin Wa’il berkata: “Pada saat suku Bakr bin Wa’il datang ke 
Makkah, Nabi berkata kepada Abu Bakar: “Datangi mereka dan 
tawarkan agama Islam pada mereka”. Lalu Abu Bakar mendatangi dan 
mengajak mereka memeluk agama Islam. Mereka menjawab: “Sampai 
pemimpin kami datang”. Setelah pemimpin mereka datang, Abu Bakar 
bertanya: "Siapa kaum ini?” Mereka menjawab: “Suku Dzuhl bin Syaiban”. 
Lalu Abu Bakar menjelaskan tentang Islam kepada mereka, dan mereka 
menjawab: “Sesungguhnya di antara kami dengan Persia terjadi peperangan, 
maka bila kami telah menyelesaikan urusan kami dengan mereka, kami akan 
kembali dan memikirkan ajakan Anda”. Abu Bakar berkata: “Apakah bila 
kalian dapat mengalahkan mereka, maka kalian akan mengikuti agama 
kami? Mereka menjawab: “Kami tidak berjanji mengikuti agama kalian. 
Tetapi bila kami telah menyelesaikan urusan dengan mereka, kami akan 
kembali dan memikirkan ajakanmu”. Setelah suku Dzuhl bin Syaiban 
berhadapan dengan Persia, pemimpin mereka berkata: “Siapa nama orang 
yang mengajak kamu ke agama Allah?’’ Mereka menjawab: “Muhammad”. 
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la berkata: “Kalau begitu, nama Muhammad itu jadikan slogan (syi’ar) 
dalam peperangan . Kemudian suku Dzuhl bin Syaiban itu mengalahkan 
Persia Mendengar berita itu, Rasulullah % bersabda: “Dengan perantara 
namaku, mereka diberi kemenangan oleh Allah’’. 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Thabarani. Al-Hafizh al-Haitsaini -guru 
al-Hafizh Ibn Hajar-, mengatakan dalam Majma’ al-Zawa’id (6/10631), 
para perawi hadits ini tsiqat (dipercaya) dan perawi hadits shahih. 
Hadits ini menunjukkan bolehnya membuat perkara baru apabila 
sesuai dengan tuntunan syara’. Dalam peperangan melawan Persia, 
suku Dzuhl bin Syaiban ber -tawassul dengan nama Nabi M agar 
memperoleh kemenangan. Tawassul yang mereka lakukan, atas 
inisiatif pimpinan mereka dan belum mereka pelajari dari Nabi |jt. 
Ternyata tawassul mereka dibenarkan oleh Nabi M, dengan penegasan 
beliau *$,: “« \ Jjr & ^ » dengan perantara namaku mereka diberi kemenangan 
oleh Allah”. Dengan demikian tidak selamanya perbuatan yang 
tidak diajarkan oleh Nabi %. selalu keliru dan buruk. 

3. Hadits Sayidina Bilal 
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“Abu Hurairah meriwayatkan bahwa Nabi % bertanya kepada Bilal 
ketika shalat fajar: Hai Bilal kebaikan apa yang paling engkau harapkan 
pahalanya dalam Islam, karena aku telah mendengar suara kedua sandalmu 
di surga’”. Ia menjawab: “ Kebaikan yang paling aku harapkan pahalanya 
adalah aku belum pernah berwudhu’, baik siang maupun malam, kecuali 
aku melanjutkannya dengan shalat sunat dua rakaat yang aku tentukan 
waktunya.” Dalam riwayat lain, beliau % berkata kepada Bilal: “ Dengan 
apa kamu mendahuluiku ke surga’” Ia menjawab: “Aku belum pernah 
adgan kecuali aku shalat sunnat dua rakaat setelahnya. Dan aku belum 
pemah hadats, kecuali aku berwudhu setelahnya dan harus aku teruskan 
dengan shalat sunat dua rakaat karena Allah”. Nabi % berkata: “Dengan 
dua kebaikan itu, kamu meraih derajat itu”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Bukhari (1 149), Muslim (6274), al- 
Nasa’i dalam Fadhail al-Shahabah (132), al-Baghawi (1011), Ibn 
Hibban (7085), Abu Ya’la (6104), Ibn Khuzaimah (1208), Ahmad 
(5/354), dan al-Hakim (1/313) yang menilainya shahih. 

Menurut al-Hafizh Ibn Hajar dalam Fath alBari (3/34), hadits ini 
memberikan faedah bolehnya berijtihad dalam menentukan waktu 
ibadah, karena Bilal memperoleh derajat tersebut berdasarkan 
ijtihadnya, lalu Nabi pun membenarkannya. Nabi $$ belum 
pemah menyuruh atau mengerjakan shalat dua rakaat setiap selesai 
berwudhu atau setiap selesai adzan, akan tetapi Bilal melakukannya 
atas ijtihadnya sendiri, tanpa dianjurkan dan tanpa bertanya kepada 
Nabi %. Ternyata Nabi % membenarkannya, bahkan memberinya 
kabar gembira tentang derajatnya di surga, sehingga shalat dua 
rakaat setiap selesai wudhu menjadi sunnat bagi seluruh umat. 
Hadits Ibn Abbas 
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Sayyidina Ibn Abbas ’•!&& berkata: “Aku mendatangi Rasulullah pada ’j 
akhir malam, lalu aku shalat di belakangnya. Ternyata beliau mengambil i 
tanganku dan menarikku lurus ke sebelahnya. Setelah Rasulullah % j 
memulai shalatnya, aku mundur ke belakang, lalu Rasulullah % j 
menyelesaikan shalatnya. Setelah aku mau pulang, beliau berkata: “Ada f 
apa, aku tempatkan kamu lurus di sebelahku, tetapi kamu malah mundur 1” f 
Aku menjawab: Ya Rasulullah, tidak selayaknya bagi seseorang shalat 
lurus di sebelahmu sedang engkau Rasulullah yang telah menerima karunia 
dari Allah”. Ibn Abbas berkata: “ Ternyata beliau senang dengan jawabanku, 
lalu mendoakanku agar Allah senantiasa menambah ilmu dan pengertianku 
terhadap agama”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh aldmam Ahmad (3061). 

Hadits ini membolehkan berijtihad membuat perkara baru dalam 
agama apabila sesuai dengan syarak Ibn Abbas mundur ke belakang 
berdasarkan ijtihadnya, padahal sebelumnya Rasulullah % telah 
menariknya berdiri lurus di sebelah beliau %, ternyata beliau M 
tidak menegurnya, bahkan merasa senang dan memberinya hadiah 
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doa. Dan seperti inilah yang dimaksud dengan bid’ah hasanah. 

6. Hadits Ali bin Abi Thalib 
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“Sayidina Ali i ~&sc berkata: “ Abu Bakar bila membaca al-Qur’an 
dengan suara lirih. Sedangkan Umar dengan suara keras. Dan Ammar 
apabila membaca al-Qur’an, mencampur surah ini dengan surah itu. 
Kemudian hal itu dilaporkan kepada Nabi y$,. Sehingga beliau |j§ 
bertanya kepada Abu Bakar: “Mengapa kamu membaca dengan suara 
lirihi" Ia menjawab: “Allah dapat mendengar suaraku walaupun lirih”. 
Lalu bertanya kepada Umar: “Mengapa kamu membaca dengan suara 
kerasi” Umar menjawab: “Aku mengusir syetan dan menghilangkan kantuk”. 
Lalu beliau bertanya kepada Ammar: “Mengapa kamu mencampur surah 
ini dengan surah itu 1” Ammar menjawab: “Apakah engkau pernah 
mendengarku mencampurnya dengan sesuatu yang bukan al-Qur’anl" 
Beliau menjawab: “Tidak”. Lalu beliau bersabda: “Semuanya baik”. 
Hadits ini diriwayatkan oleh aldmam Ahmad (865). 
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Hadits ini menunjukkan bolehnya membuat bidah hasanah dalam 
agama. Ketiga sahabat itu melakukan ibadah dengan caranya sendiri 
berdasarkan ijtihadnya masing-masing, sehingga sebagian sahabat 
melaporkan cara ibadah mereka bertiga yang berbeda-beda itu, 
dan ternyata Nabi 3§ membenarkan dan menilai semuanya baik 
serta tidak ada yang buruk. Dari sini dapat disimpulkan, bahwa tidak 
selamanya sesuatu yang belum diajarkan oleh Nabi 3lt pasti buruk 
atau keliru. Dan agaknya cara Ammar bin Yasir membaca al-Qur’an, 
sesuai dengan tradisi tahlil di kalangan Ahlussunnah Wal-Jama’ah di 
Indonesia yang mencampur antara berbagai ayat-ayat al-Qur’an. 

7. Hadits ‘Amr bin al-‘Ash 
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“’Amr bin al-'Ash ketika dikirim dalam peperangan Dzat al-Salasil 
berkata: Aku bermimpi basah pada malam yang dingin sekali. Aku mau 
mandi, tapi takut sakit. Akhirnya aku bertayamum dan menjadi imam 
shalat shubuh bersama sahabat-sahabatku. Setelah kami datang kepada 
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Rasulullah jjt, mereka mela{xrkan kejadian itu kepada Rasukdlah Beliau 

bertanya: “ Hai ‘Amr, mengapa kamu menjadi imam shalat bersama 
sahabat-sahabatmu sedang kamu junubl” Aku menjawab: “Aku teringat 
firman Allah: “Dan janganlah kamu membunuh dirimu; Sesungguhnya 
Allah adalah Maha Penyayang kepadamu.” (QS. al-Nisa’ : 29). Maka 
aku bertayamum dan shalat.” Lalu Rasulullah % tersenyum dan tidak 
berkata apa-apa”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Dawud (334), Ahmad (4/203), 
al-Daraquthni (1/178), dinilai shahih oleh al-Hakim dalam al-Mustadrak 
(1/177) dan al-Dzahabi dan lain-lain. 

Hadits ini menjadi dalil bid’ah hasanah. ‘Amr bin al- Ash melakukan 
tayamum karena kedinginan berdasarkan ijtihadnya. Kemudian 
setelah Nabi % mengetahuinya, beliau tidak menegurnya bahkan 
membenarkannya. Dengan demikian, tidak semua perkara yang tidak 
diajarkan oleh Nabi % itu pasti tertolak, bahkan dapat menjadi bid’ah 
hasanah apabila sesuai dengan tuntunan syara’ seperti dalam hadits ini. 

8. Hadits Umar bin al-Khaththab 

J U® 0*>Ca 23S s-ldr : Jli y^- ILlI* 
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‘bWr ■■u&c berkutu: “Seorang laki-laki datang pada saat shalat berjamaah 
didirikan. Setelah sampai di shaf, laki-laki itu berkata: “AUahu akbar 
kabiran walhamdulillahi katsiran wa subhanallahi bukratan wa ashila”. 
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Setelah Nabi selesai shalat, beliau bertanya: “Siapa yang mengucapkan 
kalimat tadi?" Laki-laki itu menjawab: “Saya, ya Rasulullah. Demi Allah 
saya hanya bermaksud baik dengan kalimat itu”. Beliau bersabda: “Sungguh 
aku telah melihat pintu-pintu langit terbuka menyambut kalimat itu”. 
Ibn Umar berkata: “Aku belum pernah meninggalkannya sejak mendengarnya. ” 
Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim (1357), al-Tirmidzi (3592), al- 
Nasa’i (884) dan Ahmad (2/14). 

9. Hadits Rifa’ah bin Rafi’ 
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“Rifa’ah bin Rafi’ berkata: “Suatu ketika kami shalat bersama 
Nabi 3t|. Ketika beliau bangun dari ruku’, beliau berkata: “sami’allahu 
liman hamidah”. Lalu seorang laki-laki di belakangnya berkata: “rabbana 
walakalhanrdu hamdan katsiran thayyiban mubarakan fih”. Setelah 
selesai shalat, beliau bertanya: “Siapa yang membaca kalimat tadi?” Laki- 
laki itu menjawab: “Saya”. Beliau bersabda: “Aku telah melihat lebih 30 
malaikat berebutan menulis pahalanya”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh akBukhari (799), al-Nasa’i (1016), Abu 
Dawud (770), Ahmad (4/340) dan Ibn Khuzaimah (614). 

Kedua sahabat di atas mengerjakan perkara baru yang belum pernah 
diterimanya dari Nabi H§, yaitu menambah bacaan dzikir dalam 
iftitah dan dzikir dalam i’tidal. Ternyata Nabi M membenarkan 


perbuatan mereka, bahkan memberi kabar gembira tentang pahala 
yang mereka lakukan, karena perbuatan mereka sesuai dengan 
syara’, di mana dalam i’tidal dan iftitah itu tempat memuji kepada 
Allah. Oleh karena itu al-Hafizh Ibn Hajar menyatakan dalam Fath 
al-Bari (2/267), bahwa hadits ini menjadi dalil bolehnya membuat 
dzikir baru dalam shalat, apabila tidak menyalahi dzikir yang ma’tsur 
(datang dari Nabi 3t§)> dan bolehnya mengeraskan suara dalam 
bacaan dzikir selama tidak mengganggu orang lain. 

Bid’ahHasanah Setelah Rasulullah % Wafat 
1. Penghimpunan al-Qur’an dalam Mushhaf 
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“Sayidina Umar ■•y&c mendatangi Khalifah Abu Bakar dan berkata: 
“ Wahai Khalifah Rasulullah 3§5, saya melihat pembunuhan dalam peperangan 
Yamamah telah mengorbankan para penghafal al-Qur’an, bagaimana 
kalau Anda menghimpun al-Qur’an dalam satu Mushhaf?” Khalifah 
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menjawab: “Bagaimana kita akan melakukan sesuatu yang belum pernah 
dilakukan oleh Rasulullah 1” Umar berkata: “ Demi Allah, ini baik”. Umar 
terus meyakinkan Abu Bakar, sehingga akhirnya Abu Bakar menerima usulan 
Umar. Kemudian keduanya menemui Z aid bin Tsabit v&sc, dan menyampaikan 
tentangrencana mereka kepada ZaicL Ia menjawab: “Bagaimana kalian akan 
melakukan sesuatu yang belum pernah dilakukan oleh Rasidullah 
Keduanya menjawab: “Demi Allah, ini baik”. Keduanya tems meyakinkan 
Z aid, hingga akhirnya Allah melapangkan dada Z aid sebagaimana telah 
melapangkan dada Abu Bakar dan Umar dalam rencana ini”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Bukhari (4679), al-Tirmidzi (3103), 
Ahmad (1/10) dan ai-Nasa’i dalam Fadha’il alQur’an (20). 

Umar mengusulkan penghimpunan al-Qur’an dalam satu Mushhaf. 
Abu Bakar mengatakan, bahwa hal itu belum pernah dilakukan 
oleh Rasulullah %. Tetapi Umar meyakinkan Abu Bakar, bahwa hal 
itu tetap baik walaupun belum pernah dilakukan oleh Rasulullah M. 
Dengan demikian, tindakan beliau ini tergolong bid’ah. Dan para 
ulama sepakat bahwa menghimpun al-Qur’an dalam satu mushhaf 
hukumnya wajib, meskipun termasuk bid’ah, agar al-Qur’an tetap 
terpelihara. Oleh karena itu, penghimpunan al-Qur’an ini tergolong 
bid’ah hasanah yang wajibah. 

2. Shalat Tarawih 
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“Abdurrahman bin Abd alQari berkata: “Suatu malam di bulan Ramadhan 
aku pergi ke masjid bersama Umar bin al-Khaththab. Ternyata orang- 
orang di masjid berpencar-pencar dalam sekian kelompok. Ada yang shalat 
sendirian. Ada juga yang shalat menjadi imam beberapa orang. Lalu Umar -agsc 
berkata: “Aku berpendapat, andaikan mereka aku kumpulkan dalam 
satu imam, tentu akan lebih baik”. Lalu beliau mengumpulkan mereka 
pada Ubay bin Ka’ab. Malam berikutnya, aku ke masjid lagi bersama Umar 
bin al-Khaththab, dan mereka melaksanakan shalat bermakmum pada 
seorang imam. Menyaksikan hal itu, Umar berkata: “Sebaik-baik bid’ah adalah 
ini. Tetapi menunaikan shalat di akhir malam, lebih baik daripada di awal 
malam”. Pada waktu itu, orangorang menunaikan tarawih di awal malam 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Bukhari (2010) dan Malik (1/1 14). 

Rasulullah j§| tidak pernah menganjurkan shalat tarawih secara 
berjamaah. Beliau hanya melakukannya beberapa malam, kemudian 
meninggalkannya. Beliau tidak pernah pula melakukannya secara 
rutin setiap malam. Tidak pula mengumpulkan mereka untuk 
melakukannya. Demikian pula pada masa Khalifah Abu Bakar ’-a&c. 
Kemudian Umar mengumpulkan mereka untuk melakukan 
shalat tarawih pada seorang imam, dan menganjurkan mereka 
untuk melakukannya. Apa yang beliau lakukan ini tergolong bid’ah. 
Tetapi bid’ah hasanah, karena itu beliau mengatakan: “Sebaik-baik 
bid’ah adalah ini”. Pada hakekatnya, apa yang beliau lakukan ini 
termasuk sunnah, karena Rasulullah 3S§ telah bersabda: 

*uLj! Aa^j 1 33^ aJ)I J 
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“Rasulullah M bersabda: “Berpeganglah dengan sunnahku dan sunnah 
Khulafaur Rasyidin yang memperoleh petunjuk”. 

3. Adzan Jum’at 
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“AL-Sa’ib bin Yagid ’^c berkata: “Pada masa Rasulullah Abu Bakar 
dan Umar adzan Jum’at pertama dilakukan setelah imam duduk di atas 
mimbar. Kemudian pada masa Utsman, dan masyarakat semakin banyak, 
maka beliau menambah adzan ketiga di atas Taura’, yaitu nama tempat 
di Pasar Madinah. ” 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Bukhari (912), Abu Dawud (1089), 
al-Tirmidzi (516), al-Nasa’i (1391), Ibn Majah (1135), Ahmad 
(3/449) dan Ibn Khuzaimah (1773). 

Pada masa Rasulullah jtl, Abu Bakar dan Umar adzan Jum’at 
dikumandangkan apabila imam telah duduk di atas mimbar. Pada 
masa Utsman, kota Madinah semakin luas, populasi penduduk 
semakin meningkat, sehingga mereka perlu mengetahui dekatnya 
waktu Jum’at sebelum imam hadir ke mimbar. Lalu Utsman 
menambah adzan pertama, yang dilakukan di Zaura’, tempat di 
Pasar Madinah, agar mereka segera berkumpul untuk menunaikan 
shalat Jum’at, sebelum imam hadir ke atas mimbar. Semua sahabat 


yang ada pada waktu itu menyetujuinya. Apa yang beliau lakukan 
ini termasuk bid’ali, tetapi bid’ah hasanah dan dilakukan hingga 
sekarang oleh kaum Muslimin. Benar pula menamainya dengan 
sunnah, karena Utsman temiasuk Khulafaur Rasyidin yang sunnahnya 
harus diikuti berdasarkan hadits sebelumnya. 

4 . Shalat Sunnah Sebelum Shalat ‘Id dan Sesudahnya 
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“Al-Walid bin Sari’ berkata: “Pada suatu hari raya, kami keluar bersama 
Amirul M u’minin Ali bin Abi Thalib ■use>;. Lalu beberapa orang dari 
sahabat beliau menanyakannya tentang melakukan shalat sunat sebelum 
shalat ’id dan sesudahnya. Tetapi beliau tidak menjawabnya. Laki datang 
lagi beberapa orang yang menanyakan hal yang saina pada beliau. Dan 
beliau pun tidak menjawabnya. Setelah kami tiba di tempat shalat, beliau 
menjadi imam shalat dan bertakbir tujuh kali dan lima kali, kemudian 
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diteruskan dengan khutbah. Setelah turun dari mimbar, beliau menaiki j 
kendaraannya. Kemudian mereka bertanya: “ Hai Amirul M u’minin, I 
mereka melakukan shalat sunnah sesudah shalat ’id!” Beliau menjawab: I 
“Apa yang akan aku lakukan? Kalian bertanya kepadaku tentang f 
sunnah, sesungguhnya Nabi M belum pernah melakukan shalat sunnah f 
sebelum shalat ‘id dan sesudahnya. Tetapi siapa yang mau melakukan, 
lakukanlah, dan siapa yang mau meninggalkan, tinggalkanlah. Aku tidak 
akan menghalangi orang yang mau shalat, agar tidak termasuk “orang yang 
melarang seorang hamba ketika dia mengerjakan shalat”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Bazzar dalam al-Musnad. (Lihat: al- 
Hafizh al'Haitsami, Majma’ al-Zawaid (2/438). 

Rasul tidak pernah melakukan shalat sunnah sebelum shalat 
‘id dan sesudahnya. Kemudian beberapa orang melakukannya pada 
masa Amirul Mu’minin Ali bin AbiThalib dan ternyata beliau : 

membiarkan dan tidak menegur mereka. Karena apa yang mereka 
lakukan termasuk bid’ah hasanah, siapa saja boleh melakukannya. | 
Di sini, Sayidina Ali bin Abi Thalib, salah satu Khulafaur Rasyidin, j 
memahami bahwa sesuatu yang belum pernah dilakukan oleh ? 
Rasulullah 3sj| belum tentu salah dan tercela. Tentu saja, pemahaman 
Sayidina Ali lebih tepat 'daripada pemahaman orang-orang seperti 
Ibn Baz, al-'Utsaimin, al-Albani dan Mahrus Ali yang melarang 
membaca Shalawat Fatih, Nariyah, Thibbul Qulub dan lain-lain. 

5. Hadits Talbiyah 

Abdullah bin Umar meriwayatkan bahwa doa talbiyah yang 
dibaca oleh Rasulullah %, ketika menunaikan ibadah haji adalah: 

di ddij oi ojj ojb :> t id c id id 
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Tetapi Abdullah bin Umar •-«>: sendiri menambah doa talbiyah 
tersebut dengan kalimat: 
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Hadits tentang doa talbiyah Nabi M dan tambahan Ibn Umar ini 
diriwayatkan oleh al-Bukliari (2/170), Muslim (1184), Abu Dawud 

( 1812 ) dan lain-lain. Menurut Ibn Umar, Sayidina Umar % juga 

melakukan tambahan dengan kalimat yang sama sebagaimana 
diriwayatkan oleh Muslim (1184). Bahkan dalam riwayat Ibn Abi 
Syaibah dalam alMushannaf, Sayidina Umar menambah bacaan 
talbiyah dari Nabi % dengan kalimat: 

. ./>a\ \ j li ddi id 

Dalam riwayat Abu Dawud (1813) dengan sanad yang shahih, Ahmad 
(3/320) dan Ibn Khuzaimah (2626), sebagian sahabat menambah 
bacaan talbiyah-nya dengan kalimat:. ( li ) 

Al-Hafizh Ibn Hajar dalam alMathalib al-'AUyah meriwayatkan bahwa, 
Sayidina Anas bin Malik ’-v&c, dalam talbiyahnya menambah kalimat 

.lijj ijij li- \je>- id 

Menurut al-Hafizh Ibn Hajar dalam Fath al-Bari, hadits-hadits talbiyah 
yang beragam dari para saliabat, menunjukkan bolehnya menambah 
bacaan dzikir dalam tasyahhud, talbiyah dan lain-lainnya terhadap 
dzildr yang ma’tsur (datang dari Nabi 5tt). Karena Nabi SI sendiri telah 
mendengar tambahan para sahabat dalam talbiyah, dan membiarkannya. 
Sebagaimana tokoh-tokoh sahabat melakukan tambahan pula, 
seperti Umar, Ibn Umar, Abdullah bin Mas’ud, Hasan bin Ali, 
Alias dan lain-lain. Kebolehan menambah dzikir baru terhadap 
dzikir yang ma’tsur ini adalah pendapat mayoritas ulama, bahkan 
bisa dikatakan ijma’ ulama. 

Bid’ah Hasanah Setelah Generasi Sahabat 

Setelah generasi sahabat punah, dari waktu ke waktu kaum Muslimin 
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juga masih melakukan kreasi-kreasi yang diperlukan dan dibutuhkan 
oleh umat, sesuai dengan perkembangan zaman yang liarus diikuti dengan 
kecekatan dalam bertindak. Beberapa kreasi kaum Muslimin setelah 
generasi sahabat dan kemudian diakui sebagai bidah hasanah, adalah 
seperti berikut ini. 

1. Pemberian Titik dalam Penulisan Mushhaf 

Pada masa Rasulullah penulisan Mushhaf al-Qur’an yang dilakukan 

oleh para sahabat tanpa pemberian titik terhadap huruf-hurufnya 
seperti ba\ ta’ dan lain-lainnya. Bahkan ketika Khalifah Utsman 
menyalin Mushhaf menjadi 6 salinan, yang 5 salinan dikirimnya 
ke berbagai kota negara Islam seperti Basrah, Mekah dan lain-lain, 
dan satu salinan untuk beliau pribadi, dalam rangka penyatuan bacaan 
kaum Muslimin, yang dihukumi bidah hasanah wajibah oleh seluruh 
ulama, juga tanpa pemberian titik terhadap huruf-hurufnya. Pemberian 
titik pada Mushhaf al-Qur’an baru dimulai oleh seorang ulama tabiin, 
Yahya bin Ya’mur (wafat sebelum tahun 100 H/719 M). Al-Imam 
Ibn Abi Dawud al-Sijistani meriwayatkan: 
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Harun bin Musa berkata: “Orang yang pertama kali memberi titik 
pada Mushhaf adalah Yahya bin Ya’mur”. (Al-Mashahif hal. 158). 
Setelah beliau memberikan titik pada Mushhaf, para ulama tidak 
menolaknya, meskipun Nabi % belum pernah memerintahkan 
pemberian titik pada Mushhaf. Dengan demikian, andaikan Ustadz 
Mahrus Ali konsisten dengan pandangannya bahwa semua bid’ah 
itu sesat dan masuk neraka, tentunya ia tidak akan menulis bukunya 
dalam tulisan latin yang belum pernah diperkenalkan pada masa 
Rasul % dan masa sahabat. Tentunya ia akan menulis bukunya 
dalam tulisan Arab kuno yang tidak diberi titik dan harakat. 


2. Perayaan Maulid Nabi SU 

Perayaan hari kelahiran (maulid) Nabi SS baru terjadi pada 
permulaan abad keenam Hijriah. Para sejarawan sepakat bahwa 
yang pertama kali mengadakannya adalah Raja Irbil di Iraq, yang 
dikenal alim, bertakwa dan pemberani, yaitu Raja al-Muzhaffar 
Abu Sa’id Kukuburi bin Zainuddin Ali Buktikin (w. 630 H/1232 M). 
Para ulama dari kalangan shufi, fuqaha dan ahli hadits menilai 
perayaan maulid ini termasuk bid’ah hasanah, yang dapat memberikan 
pahala bagi yang melakukannya. Di antara ulama yang menilai 
perayaan maulid sebagai bid’ah hasanah adalah al-Hafizh Ibn al- 
Jauzi al-Hanbali, al-Hafizh Ibn Dihyah, al-Hafizh Abu Syamah (guru al- 
Imam al-Nawawi), al-Hafizh Ibn Katsir, al-Hafizh Ibn Rajab al- 
Hanbali, al-Hafizh Ibn Hajar, al-Hafizh al-Sakhawi, al-Hafizh al- 
Suyuthi dan lain-lain. Lalu bagaimana dengan pernyataan Mahrus 
Ali dalam buku “Mantan Kiai NU Menggugat Shalawat & Dgikir 
Syirik” (hal. 1 10): 

“ Tiada ajaran dalam Islam untuk memperingati hari kelahiran guru, 
Nabi 3® dan lain-lain”. 

Tentu saja pandangan Mahrus Ali ini yang mengikuti para jagoan 
tahrif terhadap nushush seperti Ibn Baz, aPUtsaimin, al-Albani dan 
lain-lain, terlalu ceroboh dan berangkat dari paradigma sempit dalam 
memahami ajaran agama. Setidaknya ada beberapa nilai positif 
yang membenarkan perayaan maulid Nabi 3H. Allah SWT berfirman: 

*}] Z j 

" Dan tiadalah kami mengutus kamu, melainkan untuk (menjadi) rahmat 
bagi semesta alam”. (QS. al-Anbiya’ : 107) 

Dan Rasulullah 0, telah bersabda: 

. i y ail JailAi «iil jj h) U-l 4 ^>^5 . olwLg_4 b i l/jj 
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"Aku hanyalah rahmat yang dihadiahkan". (Hadits sahih menurut al 
Hakim (1/91) dan alHafizh al-Dzahabi. 

Dengan demikian Rasulullah 3| adalah alrahmat al-‘uzhma (rahmat 
yang paling agung) bagi umat manusia. Sedangkan Allah SWT 
telah merestui kita untuk merayakan lahirnya rahmat itu. Dalam 
hal ini Allah SWT berfirman: 

dll 1 j-~3 dJJ I a . 

“ Katakanlah : "Dengan kanmia Allah dan rahmat-Nya, hendaklah dengan 
itu mereka bergembira". (QS. Yunus : 58). 

Ibn Abbas menafsirkan ayat ini dengan, “ Dengan karunia Allah 
(yaitu ilmu) dan rahmat-Nya (yaitu Muhammad H), hendaklah dengan 
itu mereka bergembira". (Al-Hafizh al-Suyuthi, al-Durr al-Mantsur, 2/308). 
Allah SWT juga berfirman: 

A „ ^ , , . _ Jt m w , 

czJ/ta l/ 1 j Ljl cii-ic- 

“Dan semua kisah dari rasul-rasul kami ceritakan kepadamu, ialah kisah- 
kisah yang dengannya kami teguhkan hatimu." (QS. Hud : 120). 

Ayat ini menegaskan bahwa penyajian kisah-kisah para rasul dalam 
al-Qur an adalah untuk meneguhkan liati Nabi M. Dan tentu saja 
kita yang dha if dewasa ini lebih membutuhkan peneguhan hati dari 
beliau M, melalui penyajian sirah dan biografi beliau %. 

Sisi lain dari perayaan maulid Nabi % adalah, mendorong 
kita untuk memperbanyak shalawat dan salam kepada beliau 
sesuai dengan firman Allah: 

aIIp ijDs \y^\l /5 y_jj'T ' { JS\ Jk- j^ui==ulLj 2i)f J j 



1 04 Membongkar Kebohongan Buku Mantan Kiai NU 


‘‘Sesungguhnya Allah dan malaikat-malaikat-Nya bershalawat untuk 
Nabi. Hai orang-c/rang yang beriman, bershalawatlah kamu untuk nabi 
dan ucapkanlah salam penghormatan kepadanya.” ( QS . al-Ahzab : 56). 
Dan sesuai dengan kaedah yang telah ditetapkan, bahwa sarana yang 
dapat mengantar pada anjuran agama, juga dianjurkan sebagaimana 
diakui oleh al-Utsaimin dalam al-lbda’ (hal. 18). Sehingga perayaan 
maulid menjadi dianjurkan. 

Allah SWT juga berfirman: 

L) ^ t I ^jA U— Lp (Jjjji I (j>\ (_jt3 

dijjlj ajUj 6 kJjSf. I AA 


“Isa putera M aryam berdoa: ‘Ya Tuhan kami, tumnkanlah kiranya kepada 
kami suatu hidangan dari langit (yang hari turunnya) akan menjadi hari 
raya bagi kami yaitu orang-orang yang bersama kami dan yang datang 
sesudah kami, dan menjadi tanda bagi kekuasaan Engkau ; beri regkilah kami, 
dan Engkaulah pemberi rezki yang paling Utama”. (QS. al-Ma’idah: 1 14). 
Dalam ayat ini, ditegaskan bahwa turunnya hidangan dianggap sebagai 
hari raya bagi orang-orang yang bersama Nabi Isa AS dan orang- 
orang yang datang sesudah beliau di bumi agar mengekspresikan 
kegembiraan dengannya Tentu saja lahirnya Rasulullah M sebagai 
al-rahmat al-uzhma lebih layak kita rayakan dengan penuh suka cita 
dari pada hidangan itu. Ibn Taimivah mengatakan: 


tX 5 41« Jj CiS' j oJ-^23 t - k» C - yx-\ 


.(Y W C J) &.1 

“Mengagungkan maulid dan menjadikannya sebagai hari raya setiap 
musim, dilakukan oleh sebagian orang, dan ia akan memperoleh pahala 
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yang sangat lxsar dengan melakukannya karena niatnya yang baik dan karena 
mengagungkan Rasulullah jg sebagaimana telah aku sampaikan.” (Ib n 
Taimiyah, lqtidha’ al-Shirath al-Mustaqim, hal. 297). 

Toh pada akhirnya, kaum Wahhabi yang mengharamkan perayaan 
maulid Nabi y^t., tidak konsisten dengan tesis mereka bahwa semua 
bid ah pasti sesat. Pada saat mereka mengharamkan dan menilai 
syirik perayaan maulid Nabi mereka justru merayakan haul guru 
mereka, Muhammad bin Abdul Wahhab pendiri ajaran Wahliabi, 
dalam suatu acara tahunan selama satu pekan yang mereka namakan 
Usbu’ al-Syaikh Muhammad bin Ahdid Wahhab (pekan Syaikh Muhammad 
bin Abdul Wahhab). Selama sepekan, secara bergantian, ulama-ulama 
Wahhabi akan mengupas secara panjang lebar, tentang manaqib 
dan berbagai aspek menyangkut Muhammad bin Abdul Wahhab, 
dan kemudian mereka terbitkan dalam bentuk jurnal ilmiah. Kata 
pepatah, al-mubthil mutanaqidh (orang yang berpaham batil, pasti 
kontradiktif). 

Di sisi lain, pada saat Ibn Baz bersama koleganya dalam Komisi Tetap 
Fatwa Wahliabi Saudi Arabia, mengeluarkan hukum bid’ah perayaan 
maulid Nabi /1, mereka justru membolehkan perayaan liari nasional 
Saudi Arabia, sebagai legitimasi hukum Wahhabi (bukan hukum 
Islam) terhadap kepentingan penguasa Wahhabi di Saudi. (Lihat; 
Fatawa al-Lajnah al-Da’imah, 3/88-89). 

3. Penulisan (*g) ketika menulis nama Nabi 

Di antara bid’ah hasanah yang disepakati oleh kaum Muslimin, 
bahkan oleh kaum Wahhabi sendiri, adalah penulisan (3|§) ketika 
menulis nama Nabi Sfe dalam kitab-kitab dan surah menyurat. 
Hal ini belum pernah dilakukan pada masa Nabi % dalam surat- 
surat yang beliau kirimkan kepada para raja dan kepala suku Arab. 
Dalam surat-surat yang beliau kirimkan pada waktu itu hanya ditulis, 
"Dari Muhammad Rasulullah kepada si fidan ”. 
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4 . perkembangan Ilmu Hadits 

Di antara bid’ah hasanah yang disepakati oleh Launi Muslimin, tennasuk 
oleh kaum Wahhabi, adalah perkembangan istilah-istilah dalam 
berbagai keilmuan dalam Islam, terutama dalam ilmu hadits. Pada masa 
Rasulullah 3® dan masa saliabat belum pemah diperkenalkan istilah- 
istilah yang berkembang dalam ilmu al-jarh wa al-ta’dil seperti perawi 
si fulan tsiqah, hafizh, mutqin, shaduq, dha’if dan lain-lain. Belum 
pemah pula diperkenalkan istilah hadits shahih, hasan, dha’if, maudhu’, 
munkar, mahfiizh mudraj, marfu’, mauquf maqthu\ ahad, gharib, masyhur, 
mutawatir dan lain-lain. Meskipun istilah-istilah tersebut belum 
pemah diperkenalkan pada masa Rasulullah M dan masa saliabat, 
tetapi tak satu pun ulama yang menolaknya, atau menganggapnya 
bid’ah dhalalah sebagaimana dalam persepsi anti bid’ah hasanah nya 
al-‘Utsaimin dan Ustadz Mahrus Ali. Bahkan untuk pembukuan 
hadits sendiri baru dimulai oleh al-Imam Ibn Syihab al-Zuhri (w. 
124 H/742 M) atas instruksi Khalifah Umar bin Abdul Aziz. 
Pembukuan ilmu al-jarh ua al-ta’dil dimulai oleh al-Imam Yahya bin Sa’id 
al-Qaththan al-Tamimi (w. 198 H/813 M). Sedangkan penulisan 
ilmu mushthalah alhadits, baru dimulai oleh al-Hafizh Abu Muhammad 
al-Hasan bin Abdurrahman bin Khallad al-Ramahurmuzi (wafat 
sekitar 360 H/970 M) dalam kitabnya al-Muhaddits al-Fashil Bayna 
al-Rawi wa al-Wa’i. 

5 . Bid’ah Hasanah al-Imam Ahmad bin Hanbal 

Al-Imam Ahmad bin Hanbal tennasuk ulama mujtaliid yang mengakui 
bid’ah hasanah. Hal ini dapat dilihat dengan memperhatikan fatwa 
beliau kepada muridnya. Al-Imam Ibn Qudamah al-Maqdisi -hafizh 
dan faqih bermadzhab Hanbali- meriwayatkan dalam kitab al- 

MugKni (1/838): 

^2)1 ySJl Id~bl3 aill /P b! CpdWi I ibj d J 11 
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d 0 jp- p!j 0 J» aI^-I Jli J jl Jjjl J 

o! yil j>- \ cup j lij : Jli S^-c^l <_fyj .‘cuJi .^Jl ^ s-Ip! 

.^Oii jij j cf^j £ of jd jcj j^ii 

Jy' ^ cJiii Jli .cuio, ij Jli fj£°z\ L : Jii 
(J Jj-0 jJU : JC- J^ -AjOj lljli j-P-C JLc 

sJOj ^ijli J-Jl (_J JpI Ji lif.! j ry> C-~£ j> J :jT jli 
Jli CO-p J o^-aO j (jl Jl :cuii Ji ^C/dl j 

.aSJj aJAaj A^P ^ jLA>j jlij tAjjJiaj dfyj J_*l C-olj 

.(ATA /'l I J-l t^-ull 4>lji r UVt) 

“Al-Fadhl bin Ziyad berkata: “ Aku bertanya kepada Abu Abdillah 
Akmad bin Hanbal: ‘ Aku akan mengkhatamkan al-Qur’an, aku baca 
dalam shalat witir atau taraudh !” Akmad menjawab: “Baca dalam 
taraudh sehingga kita dapat berdoa antara dua rakaat. ” Aku bertanya: 
“ Bagaimana caranya !” Ia menjawab: “Bila kamu selesai dari akhir al 
Qur'an, angkatlah kedua tanganmu sebelum ruku', berdoalah bersama 
kami dalam shalat, dan perpanjang berdirinya.” Aku bertanya: “ Doa apa 
yang akan aku baca!” Ia menjawab: “Semaumu. ” AlFadhl berkata: “Lalu 
aku lakukan apa yang ia sarankan, sedangkan ia berdoa sambil berdiri di 
belakangku dan mengangkat kedua t angannya.” 

Hanbal berkata: ‘Aku mendengar Ahmad berkata mengenai khatmil 
Qur an: Bila kamu selesai membaca Qul a’udgu birabbinnas, maka 
angkatlah kedua tanganmu dalam doa sebelum ruku’.” Lalu aku bertanya: 
Apa dasar Anda dalam hal ini!” la menjawab: “Aku melihat penduduk 
M ekah melakukannya, dan Sufyan bin ‘Uyainah melakukannya bersama 
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mereka.” (Lihat pula, Ibn al-Qayyim, Jala’ alAfham, hal. 226). 

Apa yang dilakukan oleh al-Imam Ahmad bin Hanbal ini belum pemah 
dilakukan oleh Nabi W>. Balikan beliau meninggalkannya. Karena 
andai hal ini dilakukan oleh Nabi %, tentu para sahabat akan 
menyampaikannya kepada kita. Berarti apa yang dilakukan oleh 
al-Imam Ahmad bin Hanbal ini tergolong bidah hasanah. Beliau 
melakukan dan menfatwakannya kepada muridnya. Dan sebelumnya 
hal ini telah dilakukan oleh Sufyan bin Uyainah bersama penduduk 
Mekkah, tanpa ada dalil khusus dari aljur’an dan Sunnah sebagai 
landasan mereka. Beliau memahami, bahwa kaedah-kaedah syariat 
dapat menerima cara seperti itu dalam konteks yang fleksibel. 

Di antara bid’ah hasanah al-Imam Alirnad bin Hanbal adalah mendoakan 
gurunya dalam shalat sebagaimana diriwayatkan oleh al-Hafizh al- 
Baihaqi berikut ini: 

ju» J LS *3lJcU aill jPofy j[ Lf- Jfyl Jli 

(j-gjM (jJ JhilJj J JpI jtJJl J J! caIC ( 'j^.j 

.(Y©i/Y g . . l i JaitCl) 

“AUmam Ahmad bin Hanbal berkata: “Saya mendoakan al-Imam al- 
Syafi’i dalam shalat saya selama empat puluh tahun. Saya berdoa, “Ya 
Allah ampunilah aku, kedua orang tuaku dan Muhammad bin Idris al 
Syafi’i.” (Al-Hafizh al-Baihaqi, Manaqib al-Imam al-Syafi’i, 2/254). 

' Doa seperti itu sudah pasti tidak pernah dilakukan Rasulullah jt§, para 
sahabat dan tabfin Tetapi al-Imam Ahmad bin Hanbal melakukannya 
selama empat puluh tahun. Beranikah H. Mahrus Ali mengatakan 
bahwa Imam Ahmad itu ahli bid’ah dan ahli neraka.'’ 

6. Bid’ah Hasanah Ibn Taimiyah dalam Berdzikir 

Sementara ini, apabila kita membicarakan bid’ah bersama orang- 
orang Wahhabi seperti Ibn Baz, al-‘Utsaimin dan al-Albani yang 
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dikagumi Ustadz Mahrus Ali, nama Ibn Taimiyah akan menjadi 
satu-satunya figur ideal yang bersih dan steril dari bid’ah. Ibn Taimiyah 
sendiri dalam kitabnya Icjtidha’ al-Shirath al-Mustacjim, mencela para 
ulama yang membagi bid’ah menjadi dua, bid’ah hasanah dan bid’ah 
sayyi’ah. Tetapi idealisme ini akan runtuh apabila mereka membaca 
biografi Ibn Taimiyah yang ditulis oleh muridnya, Umar bin Ali al- 
Bazzar dalam al-A’lam aTAliyyahfi Mancujib Ibn T 'aimiyah (haL 37-39); 

^ y* a ^ ^ ilii 

b C-T jC J diL.j cJl jj* 

apU^JI 'Js- Jjy p jJfVlj 
«UI ljb*j o^oj oJU>Jj aki j^j 

^ aUI Jp-k; (t- 1 4pb»i=rJt liS'" J ijj [djT 
«“>0 Jju A>-l <ulS\j V $4 JSLp dJ Jii OlfTj 

Ji J* i J^dJl ^9 Jljj yH y>jd\ 

.S.UU) ^ dik Ji AjJf ^ cAjbr 

.0*>Cdl ^ cJj Jjjij £-£ J AjIS IjJp 

1/ ^151 o!i* cJS"j 

jfif bj j£> b olJ J J iL. JJJlJ 

^tp! Alir C-jJJl dJJi A^olij! I lyL Aid ji <_ ■ 1 *a-> . 

J Q^i3 .LgJjbi: ^ J Jl jjjl J* 


* i t 'o £ \ 0 'S o' ' 0 > ', o i ... ' o' „ „ ' 

(1)1 — pip! A>Jlj — j C* Vlijp jji Sj jUl iii j» J Ji jtJ ‘dJJi 
e jT 2 U J C C^-plp-'VI ijj b (1)1 (T-djj o Mj2i 

ji ji jji}\ o jA> (_j1p o^jijJi jisb*yi -tiap- ji* if-Lj^ii 

l*x»J5r- Uji A>oIaS1 (1)1 A 

* j ^4-f-) *1 C*u ( Ji\jj 4 7: b’ 3 o ji iJlAj c d ^4^ii y^2s>xjj 

.(rn-rv/^ iij sJl. g iAJi ^IpSji 

‘Apabila Ibn Taimiyah selesai shalat shubuh, maka ia memuji kebada 
Allah bersama jamaah dengan doa yang datang dari Nabi $$ Ahahumma 
antassalam . . . Lalu ia menghadap kepada jamaah, lalu membaca tahlil- 
tahlil yang datang dari Nabi y$,, lalu tasbih, tahmid dan takbir, masing 
masing 33 kali. Dan diakhiri dengan tahlil sebagai bacaan yang keseratus. Ia 
membacanya bersama jamaah yansr hadir . Kemudian ia berdoa kepada 
Allah SWT untuk dirinya dan jamaah serta kaum Muslimin. Kebiasaan 
Ibn Taimiyah telah maklum, ia sulit diajak bicara setelah shalat shubuh 
kecuali terpaksa. Ia akan terus berdzikir pelan , cukup didengarnya sendiri 
dan terkadang dapat didengar oleh orang di sampingnya. Di tenmh-temah 
dzikir itu, ia serinskali menatapkan pandangannya ke langit . Dan ini 
kebiasaannya hingga matahari naik dan waktu larangan shalat habis. 
Aku selama tinggal di Damaskus selalu bersamanya siang dan malam. Ia 
sering mendekatkanku padanya sehingga aku duduk di sebelahnya. Pada 
saat itu aku selalu mendengar apa yang dibacanya dan dijadikannya sebagai 
dzikir. Aku melihatnya membaca al-Fatihah, mensulang-ulanginya dan 
m enghabiskan seluruh waktu dengan membacanya, yakni mengulang-ulang 
al-Fatihah seiak selesai shalat shubuh hingga inatahari naik. Dalam hal 
itu aku merenung. Mengapa ia hanya rutin membaca al-Fatihah, tidak 
yang lainnya? Akhirnya aku tahu -wallahu alam—, bahwa ia bermaksud 
menggabungkan antara keterangan dalam hadits-hadits dan apa yang 
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disebutkan para ulama; yaitu apakah pada saat itu disunnahkan mendahulukan 
dzikir dzikir yang datang dari Nabi % daripada membaca al-Qur’an 
atau sebaliknya ? Beliau berpendabat bahwa dalam membaca dan menmlano . 
ulang al-Fatihah ini berarti memmbumrkan antara kedua bendabat d/v n 
meraih d ua keutamaan . Ini termasuk bukti kekuatan kecerdasannya dan 
pandanmn hatinya sanv iitu .” 

Kesimpulan dari riwayat ini, sehabis shalat shubuh Ibn Taimiyah 
berdzikir secara berjamaah, dan berdoa secara berjamaah pula seperti 
layaknya warga nahdliyyin. Pandangannya selalu diarahkan ke langit 
(yang ini tidak dilakukan oleh warga nahdliyyin). Sehabis itu, ia 
membaca surah al-Fatihah hingga matahari naik ke atas. 

Tentu saja apa yang dilakukan oleh Ibn Taimiyah ini mumi bid’ah 
dari dirinya. Ia menetapkan satu bacaan secara khusus, yaitu surah 
al-Fatihah, tanpa ada dalil dari Nabi %. Dia membacanya secara 
rutin pula setiap selesai shalat shubuh hingga matahari naik tanpa 
ada nash dari Nabi *$,. Toh, walaupun apa yang dilakukan oleh 
Ibn Taimiyah ini tidak memiliki dalil, kecuali hasil ijtihadnya sendiri, 
ia masih berhak mendapat poin penghargaan dari pendukung 
fanatiknya, Umar bin Ali al-Bazzar dan orang-orang Wahhabi, bahwa 
hal itu sebagai bukti kekuatan kecerdasan Ibn Taimiyah dan pandangan 
hatinya yang jitu. Di sini kita bertanya-tanya, mengapa Ibn Taimiyah 
selalu mendapat bonus pujian dari mereka, meskipun melakukan 
sesuatu tanpa ada dasarnya secara khusus, sementara orang lain 
akan dikritik bid’ah, syirik dan sesat, manakala rutin mengamalkan 
shalawat, tahlil, maulid dan lain-lain. 

E. Pembagian Bid’ah Madzmumah 

Secara umum, para ulama membagi bid’ah madzmumah (tercela) 
menjadi dua bagian; yaitu 1) bid’ah dalam pokok-pokok agama ( ushul 
al-din), dan 2) bid’ah dalam cabang-cabang agama (furu’ al-din). 


1 Bid’ah dalam Ushul al-Din 

Bid’ah dalam ushul al-din yaitu bid’ah yang terjadi dalam hal 
-Jadah yang menyalahi akidah sahabat Nabi M- Bid’ah ini disebut pula 
dengan bid’ah dhalalah (sesat), yang pelakunya masuk neraka. Contoh- 
contoh bid’ah dalam akidah ini di antaranya: 

a , Bid’ah Qadariyah 

Bid’ah Qadariyah ialah paham yang mengingkari qadar (kepastian) 
Allah SWT. Menurut paham ini, semua perbuatan manusia yang 
bersumber dari inisiatif dirinya, bukan ciptaan dan ketentuan Allah, 
akan tetapi manusia sendiri yang menciptakannya. Bid ah ini pertama 
kali dimunculkan oleh Ma’bad bin Khalid al-Juhani (w. 80 H/700 
M) di Bashrah. 

b. Bid’ah Jahamiyah 

Bid’ah Jahamiyah disebut pula dengan Jabariyah, yaitu paham yang 
meyakini bahwa manusia itu tidak memiliki peran apa-apa dalam 
perbuatan ikhtiar yang dilakukannya. Manusia hanyalah bagaikan 
bulu yang terbang di udara, hanya bergerak jika diombangambingkan 
oleh angin ke kanan dan ke kiri. Bid’ah Jabariyah ini pertama kali 
dimunculkan oleh Jahm bin Shafwan (w. 128 H/746 M). Sebagian 
kalangan berasumsi bahwa bid’ah Jabariyah pertama kali dimunculkan 
oleh Sayidina Mu’awiyah bin Abi Sufyan «&!#. Tetapi asumsi ini 
tidak memiliki landasan historis yang dapat dipertanggungjawabkan 
secara ilmiah, 
t. Bid’ah Khawarij 

Bid’ah ini pertama kali dilakukan oleh mereka yang memberontak 
terhadap Sayidina Ali bin Abi Thalib Mereka mengkafirkan 

pelaku dosa besar. Dalam mengkatirkan kaum Muslimin yang bukan 
kelompoknya, Khawarij telah mengeksploitasi ayat-ayat yang turun 
mengenai orang-orang Musyrik, untuk kaum Muslimin. Al-Imam 
al-Bukhari menulis sebuah judul dalam Shduh-nya (Lihat: Fath al- 
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Bari, 12/282): 

J j* J f-p* lu; ^-jlyJt ji Lili Jj- 

-'®4^ (_9 5>_ “L*-! Jh^J, l/j ^jj 

r^i ’^J c ^' )s* j»* tlr?' c ll 

.J^jjl jUSCJl ^3 cJjT cuIjT Jl I^ILV: 

“Al-Bukhari berkata: “Bab memerangi Khawarij dan Mulhidin setelah ■ 
menyampaikan hujjah kepada mereka dan firman Allah SWT: “Dani 
Allah sekali-kali tidak akan menyesatkan suatu kaum, sesudah AUah : 
memberi petunjuk kepada mereka sehingga dijelaskan-Nya kepada mereka l 
apa yang harus mereka jauhi.” (QS. alTaubah: 1 15). Ibn Umar berpendapat 
bahwa Khawarij itu makhluk AJlah yang paling buruk. Ibn Umar ber kata: 
Mereka (Khawarij) mengambil ayat-ayat yang turun mengenai orang- 
orang kafir , lalu diterapkannya kepada orang-orang Mukmin”. 

Dalam hadits ini, kaum Khawarij dianggap sebagai makhluk Allah 
yang paling buruk, karena mereka memiliki hid'ah 'mengambil 
ayat-ayat yang turun mengenai orang-orang kafir lalu mereka terapkan 
kepada orangorang Mukmin. Dan bid’ah terakhir ini diikuti pula 
oleh aliran Wahliabi, Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal Hamidy. 

d. Bid’ah Pendapat ‘Alam Tidak Ada Permulaannya’ 

Bid’ah ini disebarluaskan oleh Ibn Taimiyah al-Harrani (661-728 H/1263- 
1 327 M) -ideolog pertama aliran Wahhabi. Bid’ah ini berpandangan 
bahwa alam itu tidak ada permulaannya, sama dengan Allah Yang 
Tidak Ada Permulaannya. Bid’ah ini jelas menentang terhadap 
ayat al-Qur’an: 
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2. Bid’ah dalam Fum’ al-Din 

Secara umum, bid’ah. dalam fum’ aldin , atau dalam hukum-hukum 
amaliah fiqih terbagi menjadi lima bagian sebagaimana telah dikemukakan. 
Ada beberapa contoh bid’ah madzmumah dalam amaliah: 

a. Penulisan huruf (_/>) setelah menulis nama Nabi M, dan lebih buruk 
lagi adalah penulisan (,v*U) setelah menulis nama Nabi 3lt. 

b. Sebagian orang bertayamum ke sejadah dan bantal yang tidak ada 
debunya. 

G, Khasiat Ayat-ayat al-Qur’an 

Dalam bantahannya terhadap amaliah Ahlussunnah Wal-Jama’ah, 
Ustadz Mahrus Ali dalam bukunya “Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat 
& Dgikir Syirik ”, juga mengkritik bacaan dalam Hizb al-Bahr dan Hizb 
al-Nashr, yang isi doanya memakai redaksi “berlindung dengan ayat-ayat al- 
Qur’an”. Di bawah judul “Hizib Bahr” hal. 15, Mahrus Ali mengatakan: 

wiiS" LiiLu DjCj l 1 >\j <3)1 

“Bismillah adalah pintu kami, tabaraka adalah pagar kami, yasin adalah 
atap kami, kaf ha ya ‘ain shad yang mencukupi kami, ha mim sin qaf 
adalah pelindung kami". 

Kalimat tersebut belum pernah diucapkan oleh ulama salaf di masa 
sahabat dan sesudahnya. Apahgi dari Rasulullah *$,, kalimat itu justru 
membahayakan keimanan. Berlindung kepada huruf semacam itu persis 
dengan ajaran yang menyatakan bahwa dalam al-Qur’an itu banyak 
khasiatnya." (Mantan Kiai NU... hal 15-16). 

“Kalimat huruf tersebut jelas termasuk kesyirikan yang tak terbantahkan 
lagi, karena menyatakan huruf ha mim ‘ain sin qaf sebagai pelindung 
dari mara bahaya.” (Mantan Kiai NU... hal 2 7). 

“Huruf itu tiada harganya di sisi Allah SWT, tidak mempengaruhi nilai 
doa kita”. .” (Mantan Kiai NU... hal 27). 


Itulah sebagian cuplikan dari komentar Ustadz Mahrus Ali yang 
jiiyakan oleh koleganya Ustadz Mu’ammal Hamidy dalam mengkritik 
amaliah yang telah mengakar sejak masa salaf yang saleh. Tentu saja kritikan 
Mahrus Ali, terlalu gegabah dan membuktikan kedangkalannya dalam 
menelaah kitab-kitab hadits sebingga menafikan salah satu esensi 
a j a ran Rasulullah 3® dalam hadits-hadits yang shahih. 

Di antara cabang dalam disiplin ilmu al-Qur’an adalah ilmu khawashsh 
alQur’an, yaitu ilmu yang menerangkan tentang khasiat-khasiat yang 
dikandung oleh ayat-ayat al-Qur’an. Para pakar ilmu al-Qur’an seperti 
al-Imam al-Muhaddits Badruddin al-Zarkasyi dalam al-Burhan fi ‘Ulum 
al-Qur’an dan al-Hafizh al-Suyuthi dalam al-ltqan fi ‘Ulum al-Qur’an, 
membuat satu bab khusus tentang khawashsh alQur’an. 

Ada sekian banyak dalil, bahwa al-Qur’an memiliki sekian banyak 
khasiat bagi kebutuhan manusia di dunia. 

1. Dalil al-Qur’an al-Karim 
Allah SWT berfirman: 

jA C» 

“Dan kami turunkan dari alQur’an suatu yang menjadi penawar dan 
rahmat bagi orang-orang yang beriman." (QS. al-Isra’ : 82). 

Menurut Ibn al-Qayyim, ideolog kedua faham Wahhabi, ayat ini 
memberikan penjelasan bahwa seluruh kandungan al-Qur’an itu 
dapat menjadi penyembuh yang sempurna dari segala penyakit, 
pelindung yang bermanfaat dari segala mara bahaya, cahaya hidayah 
dari segala kegelapan dan rahmat yang merata bagi orang-orang yang 
beriman. Dalam konteks ini, Ibn al-Qayyim mengatakan dalam kitabnya 
Zad al-Ma’ad (4/162): 

( ^ r hJl iki Aj ^,/sl y>- 4J jl 

< 3)1 J./aiST JT Js- 4 ‘-r , J (**^N 
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A ^~ y ~ J ^Idl f.LLCjl Jjli (_£ JJl aJlL>- 

' ' ' s' s o S s s' ss 's ' J o ' o .* *£, 

• (Jli ^y^r-J <cl]ip ^JiLfiZS J ^Js- J jjl jJ ^UJl 
^ Cr 4 J [ AY : *b— Y' ] Ctt~?j^l _>* ^ Ol^ Cr? <-b'-’J 

j iUil ilj C-V-- 5. 1 1 Jjj .jjJ jjjjl 7yd l-hi V ( j~Ua»sJl L)l53 \Ia 

.(\ nr/Y ciLJl ^ cJAA 


‘Dan tela/i diyakini bahwa sebagian perkataan manusia memiliki sekian 
oanyak khasiat dan aneka kemanfaatan yang dapat dibuktikan. Apalagi 
ayat-ayat al-Qur’an selaku firman Allah, Tuhan semesta alam, yang 
<eutamaannya atas semua perkataan sama dengan keutamaan Allah atas 
semua makhluk-Nya. Tentu saja, ayat-ayat al-Qur’an dapat berfimgsi 
sebagai penyembuh yang sempurna, pelindung yang bermanfaat dari segala 
■narabahaya, cahaya yang memberi hidayah dan rahmat yang merata. 
Dan andaikan al-Qur’an itu diturunkan kepada gunung, niscaya ia akan 
Decah karena keagungannya. Allah telah berfirman: “ Dan kami turunkan 
lari al-Qur’an suatu yang menjadi penawar dan rahmat bagi orang-orang 
yang beriman." (QS. al-Isra’: 82). Kata-kata “dari al-Qur’an”, dalam 
tyat ini untuk menjelaskan jenis, bukan bermakna sebagian menurut 
pendapat yang paling benar. (Ibn al-Qayyim, Z ad al-Ma’d, 2/162). 
Maksud dari pernyataan Ibn al-Qayyim ini, adalah bahwa semua 
•yat-ayat al-Qur’an dapat berfun^i sebagai penyembuh yang sempurna, 
oelindung yang bermanfaat, cahaya yang memberi petunjuk dan 
rahmat yang merata bagi orang-orang yang beriman sebagaimana 
iijelaskan secara lebih gamblang oleh al-Hafizh al-Dzahabi dalam 
l-Thibb al-Nabawi (hal. 165): 

* ' S* s -C Js * - s* s O i 

■J jJl JjjU-1) . . . s-bhi aJS' j I yd\ J yj j (_£l 
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“Yakni, Kami menurunkan al-Qur’an yang semuanya dapat berfungsi 
sebagai penyembuh..." 

Ada beberapa kesimpulan yang dapat dipetik dari pernyataan Ibn 
al-Qayyim yang sangat dikagumi oleh Wahhabi ini: Pertama, sebagian 
perkataan manusia diyakini memiliki sekian banyak khasiat dan 
faedah yang dapat dibuktikan melalui percobaan. Kedua, seluruh 
ayat-ayat al-Qur’an al-Karim -yang tentu lebih utama daripada 
perkataan manusia-, jelas lebih banyak kandungan khasiat dan 
manfaatnya bagi kehidupan daripada perkataan manusia. Ketiga, 
ayat-ayat al-Qur’an dapat berfungsi sebagai penyembuh dan penawar 
yang sempurna dari segala penyakit. Keempat, ayat-ayat al-Qur’an dapat 
berfungsi sebagai pelindung yang bermanfaat dari segala marabahaya 
dan kejahatan. Kelima, ayat-ayat al-Qur’an dapat berfungsi sebagai 
cahaya petunjuk dari kegelapan. Keenam, ayat-ayat al-Qur’an dapat 
berfungsi sebagai rahmat yang merata bagi orangorang yang beriman. 
Apakah dengan pernyataan-pernyataan ini, Ibn al-Qayyim berarti 
mengajarkan kesyirikan menurut paradigma Ustadz Mahrus Ali dan 
Ustadz Mu’ammal Hamidy? Mudah-mudahan ked uan ya memperoleh 
hidayah. Amin. 

2. Dalil-dalil Hadits 

a. Hadits Abu Sa’id al-Khudri 

c-jU-wsI y» Ju :Jli ’csypy-p ^1 IjJlA ^ 

- J* fJ'J J >■ 

aJ ^y>Jl d-Ui J_A> ^ j . ya j jl \ jjl $ j M ., U 

jJ JlCi 'j! 

'i Ms- j^Xj jl jt-gld IjJji 
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A-P ‘^■Aj V ^ £^-d Ij-J-d* jl Jajjl 

jr^j Jj^ J ’ i ^'j p" :(t-6-^ ^{jr* Cr* ^ 

y&>r ll) Ij1*j>tj <jl y Ijl Lka U J a «y? 7 ^_U ^jT 1 layar, ..| 

_Uj-J| <^> I aJp JJli J*Jl ^ ^Jsl* J3 p-A y > JCai 

aIU 4j |5>j ^4L*_> JLili Jlap ^y> -kjJ Cjlisi «f^^yjljdl 41 
1j-a_w4dl Ip . g y?*j JLa3 aXc- p_A^>JCi5 (_$jj| p_gi^»- pJiijijlj I JlS 

C5^ ‘S ^ Ma jjg 4iJl Jj^< j ^Lf IjliaJ 'J :^J c^jJl JUa 
dJ-ta <d IjJji 41 I J j~*j Jf 1 * Ij^J^ia I a y\J C» jb-'-a jlS" 
J Ijj^^lj Ij^^al 4a 3^ jt J 4jj I^Jl jJjjJb 6«j : Jlia 

yP-^lj (r^.*) ajb (Y Y O) JL*.j (TU®) (jjUJl sjj 


.(Y n®> 4*1. 0 . YA) am, fJ J j ^jl-Ji i_, (y . ■* *> 

“Abu Sa’id alKhudri ’^&sc berkata: “Suatu ketika beberapa crrang sahabat 
Rasulullah %, bepergian, hingga sampai pada satu perkampungan 
Arab. Mereka meminta penduduk kampung Arab itu agar menerima 
mereka sebagai tamu, tetapi mereka menolaknya. Lak kepala suku kampung 
itu .tersengat kalajengking beracun. Akhirnya penduduk kampung itu 
berupaya menolong kepala sukunya dengan segala cara, akan tetapi hasilnya 
nihil Lalu sebagian mereka berkata: “Bagaimana kalau kita mendatangi 
rombongan yang lagi singgah itu, barangkali di antara mereka dapat menolong!” 
Kemudian mereka mendatanginya, dan berkata: “Wahai rombongan, 
kepala suku kami disengat kalajengking. Kami sudah berusaha menolongnya 
dengan segala cara, tapi hasilnya nihil. Apakah di antara kalian ada 
yang bisa membantu!” Sebagian mereka menjawab: “Ya, demi Allah saya 
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bisa me-rucjyah. Tetapi kalian telah menolak kami sebagai tamu. Jadi 
saya tidak mau me-ruqyah sehingga kalian menjanjikan upah buat kami”. 
Lalu mereka menyetujui dengan imbalan beberapa ekor kambing. Ia pergi 
rne-rupyah dan membaca surah al-Fatihah. Setelah itu sang kepala suku 
langsung sembuh. Ia segera dapat berjalan tanpa merasa sakit sama sekali.” 
Abu Sa’id alKhudri berkata: “Lalu mereka memenuhi upah yang dijanjikan.” 
Sebagian rombongan mengatakan: “Bagi-bagi". Lalu yang me-rupyah 
berkata: “Jangan dulu, sehingga kita mendatangi Rasulullah kita laporkan 

apa yang terjadi. Kita lihat apa perintah beliau”. Lalu mereka mendatangi 
Rasulullah 5 $, dan menceritakan kejadiannya. Lalu bersabda: “ Jadi 
kamu tahu kalau itu rucjyah!” Beliau bersabda: “ Kalian benar, bagi-bagikan 
hasilnya. Dan saya minta bagian juga”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Bukhari (2115), Muslim. (2201), 
Abu Dawud (3900), al-Tirmidzi (2064), al-Nasa’i dalam Amal al- 
Yaum wa al-Lailah (1028), dan Ibn Majah (2156). 

Hadits ini menunjukkan bahwa sesuatu yang belum pemah diajarkan 
oleh Rasulullah M belum tentu jelek dan keliru. Hadits ini juga 
menunjukkan bahwa al-Qur’an itu dapat digunakan sebagai penyembuh, 
b. Hadits Abu Hurairah 

h Jg J3t Jl >\U :JlS J| bbLl, “Jj 

c ~ Ld . 4j>-^l_Jl ^ i > jr* 44 -^aI b. !4ll 

aljj i J jhA A . jL*ldl 40 1 cJuLoJ^j 5 ^pl^ !C4~»^I 

“Abu Hurairah berkata: “Ada seorang laki-laki datang kepada 
Rasulullah 3H dan berkata: “Wahai Rasulullah, tadi malam saya 
disengat kalajengking.” Beliau menjawab: “Andaikan kamu membaca 
pada sore hari: “ Aku berlindung kepada kalimat-kalimat Allah yang 
sempurna dari kejahatan yang diciptakan Allah”, pasti kalajengking 
tidak menyengatmu. ” 
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Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim (6819) dan Malik (2/951). 
Hadits ini mengajarkan kita agar berlindung dengan kalimat-kalimat 
Allah seperti al-Qur’an al-Karim dari kejahatan apa pun di dunia ini. 

c. Hadits Khaulah binti al-Hakim akSalarniyah 

• cJli Lgap C-Uj 0 Juljl I yz'j 

oUlSC 5yd : Jli '<}y : JjL ^ Sj^j o**! 

^ j ^ if ck'V 6 ^ ^ cjI^Lx5I 2&I 

(Y V • A) -1-L^ sljj .«dbi 

“ Khaulah binti alHakim al-Salamiyah ra berkata: “Aku mendengar 
Rasulullah bersabda: “Barangsiapa singgah di suatu tempat lalu 
mengatakan: “Aku berlindung dengan kalimat-kalimat Allah yang sempurna 
dari kejahatan ciptaan Allah”, maka ia tidak akan ditimpa oleh marabahaya 
apapun sampai ia pergi dari tempat singgahnya itu. ” 

Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim (2708). 

Hadits ini mengajarkan kita agar berlindung dengan kalimat- 
kalimat Allah, dan tentu saja termasuk al-Qur’an al-Karim, dari 
marabahaya dan kejahatan yang mungkin mengancam kita di suatu 
tempat. Sebenarnya hadits-hadits seperti di atas ini banyak sekali 
dan dapat dirujuk dalam salah satu referensi Mahrus Ali, yaitu 
2 ad al-Ma’ad fi Hady Khair aVlbad karangan Ibn al-Qayyim. 

3. Pengamalan Ulama Salaf yang Saleh 

Menurut al-Hafizh al-Suyuthi dalam alltqan ji ’Ulum alQur’an, ada 
dua cara untuk mengetahui khasiat-khasiat yang dikandung al-Qur’an al- 
Karim, pertama, melalui keterangan dari hadits-hadits Rasulullah %, 
dan kedua, melalui pengalaman orang-orang yang saleh. Berikut ini 
akan dikemukakan beberapa contoh khasiat-khasiat al-Qur’an berdasarkan * 
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pengalaman orang-orang saleh: 

Sayidina Abdurrahman bin 'Auf'v&c 

Al-Imam al-Muhaddits Badruddin al-Zarkasyi menyebutkan dalam 
kitabnya al-Burhan fi ‘Ulum al-Qur’an (1/434) bahwa Sayidina 
Abdurrahman bin Auf menuliskan huruf-huruf yang ada di 
permulaan surat-surat untuk tujuan menjaga harta benda dan 
perkakas rumahnya, sehingga semuanya aman dan teijaga. 
b. Al-Imam Sutyan al-Tsauri «sa» 

Al-Imam Sufvan al-Tsauri, ulama salaf, menuliskan untuk wanita 
yang akan melahirkan pada lembaran yang digantungkan di dadanya, 


-J W 
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c. Al-Imam al-Syafi’i 

Seorang laki-laki mengeluh kepada al-Imam al-Syafi’i, tentang 
matanya yang rabun. Lalu beliau menuliskan ayat: 

JU Ju>- ^ ii j » /s ^ ail! 

Lalu tulisan tersebut dijadikan kalung oleh laki-laki ini, sehingga 
matanya segera pulih dan dapat melihat dengan baik. 

d. Al-Imam Ahmad bin Hanbal ’v&c 


Ibn al-Qayyim meriwayatkan dalam Z ad al-Ma’ad fi Hady Khair al- 
‘Ibad (4/326), bahwa al-Marwazi berkata: “Aku pernah terserang 
penyakit demam dan didengar oleh Abu Abdillah al-Imam Ahmad 
bin Hanbal. Lalu beliau menuliskan pada satu kertas untukku: 
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UJS taiil J auLjj 2iil ^>- J>\ t jA^>- J>\ «ujI 

,+-g ld* 3xS Ijjf ^Aj ij^ljij ArA’J>\ U-lLj IS^J JsjT jUd 

■Vt 

Ca 

“Dengan menyebut nama Allah yang Maha Pemurah lagi Maha Penyayang. 
Dengan menyebut Nama Allah. Dengan menyebut AUah dan dengan 
menyebut nama Muhammad Rasulullah. “Kami berfirman: "Hai api 
menjadi dinginlah, dan menjadi keselamatanlah bagi Ibrahim", Mereka 
hendak berbuat makar terhadap Ibrahim, Maka kami menjadikan mereka 
itu orang-orang yang paling merugi." (QS. alAnbiya’: 69-70). Ya Allah, 
Tuhan Jibril, Mikail dan Israfil, sembuhkanlah orang yang membawa 
tulisan ini dengan daya-Mu, kekuatan-Mu dan kekuasaan-Mu, Tuhan 
kebenaran, amin”. 

Al-Marwazi berkata, aku mendengar Ahmad bin Hanbal meriwayatkan 
hadits dari Abu al-Mundzir, dari ‘Amr bin Mujammi’, dari Yunus 
bin Hibban, bahwa Yunus bin Hibban bertanya kepada Abu Ja’far 
Muhammad al-Baqir bin Ali Zainal Abidin tentang memakai kalung 
ta’widz. AhBaqir menjawab: “Apabila kalung ta’widz itu berupa 
tulisan dari ayat al-Qur’an atau dari perkataan Nabi 5H, maka pakailah 
sebagai kalung dan mohonlah kesembuhan dengan perantara tulisan 
ta’widz itu.” Lalu aku bertanya kepada al-Imam Ahmad bin Hanbal: 
“Apakah untuk sakit demam bisa dituliskan: 

. .4&1 J JU -£ J A Ibj ^1! 

Beliau menjawab: “Ya”. 

Dalam ta’widz yang ditulis oleh al-Imam Ahmad bin Hanbal di atas 
mengandung tawassul dengan Nama Allah, nama Muhammad 
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Rasulullah %, dan ayatayat al-Qur’an. Ta’widz dari al-Imam Ahmad 
bin Hanbal ini, dianjurkan untuk diamalkan oleh Ibn al-Qayyim 
dalam kitabnya Zad al-Ma’ad. Apakah dengan demikian al-Imam 
Ahmad mengajarkan kesyirikan seperti anggapan Mahrus Ali dan 
Mu’ammal Hamidy? Dan apakah Ibn al-Qayyim -yang merupakan 
ideolog kedua faham Wahhabi setelah Ibn Taimiyah al-Harrani-, 
dianggap menganjurkan untuk mengamalkan kesyirikan dan 
kek uluran? 

e. Al-Imam Ilkiya al-Harrasi ■a&sc 

Al-Imam Ilkiya al-Harrasi, fcujih bermadzhab Syafi’i yang sangat 
populer dan rekan al-Imam Hujjatul Islam al-Ghazali, apabila dalam 
perjalanan beliau membaca huruf-huruf yang terdapat di permulaan 
surat-surat. Dan ketika beliau ditanya tentang hal itu, beliau 
menjawab: “Orang yang membaca atau menyimpan tulisan huruf-huruf 
itu, akan terjaga dirinya dan harta bendanya dari marabahaya.” 

f. Ibn Taimiyah al-Harrani 

Ibn al-Qayyim meriwayatkan dalam Zad al-Ma’ad (4/326), bahwa 
Ibn Taimiyah menuliskan ayat berikut ini bagi orang yang keluar 
darah dari hidungnya (Jawa: mimisan): 

'y, (jdil /^jLj j-£} 

. [ i 1 : -y 5 ] 1 J_*_; fifypy [s -j/ - ' Jh \j 

Ibn Taimiyah menuliskan ayat ini di dahi orang yang hidungnya 
keluar darah. Ibn Taimiyah berkata: “Beberapa kali aku melakukannya, 
dan berhasil sembuh’’. 

Dalam penulisan t a’uidz ini, Ibn Taimiyah ber-tauwssul dengan ayat 
al-Qur’an di atas. Apakah Ibn Taimiyah mengajarkan kesyirikan 
atau telah syirik dengan melakukannya seperti tuduhan Ustadz 
Mahrus Ali? 
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Berdasarkan beberapa keterangan ulama terkemuka ini, dapat 
disimpulkan bahwa ayat-ayat al-Qur’an, atau bahkan perkataan manusia 
sekalipun seperti diakui oleh Ibn al-Qayyim dalam Z ad alMa’ad 
dipastikan memiliki sekian banyak khasiat dan manfaat dalam segala 
kebutuhan umat manusia. Tentu saja khasiat dan manfaat ayat-ayat 
al-Qur’an atau perkataan manusia tersebut hanya dapat diketahui 
melalui nash-nash dari Nabi jSjt, atau pengalaman orang-orang saleh. 
Jika memang demikian, lalu bagaimana dengan pernyataan H. Mahrus 
Ali berikut ini: “ Huruf itu tiada harganya di sisi Allah SWT, tidak 
mempengaruhi nilai doa kita”? 

Tentu saja pernyataan ini terlalu ceroboh, gegabah, dan sembarangan 
karena huruf-huruf seperti yang ditulis dalam Hizb al-Bahr dan Hizb d 
Nashr itu adalah ayat-ayat dari al-Qur’an yang terdapat di pennulaan surat- 
surat. Apakah membaca ayat-ayat al-Qur’an tersebut tidak ada gunanya 
menurut Allah? Tentu, pandangan bahwa ayat-ayat al-Qur’an tidak 
ada gunanya menurut Allah adalah kekufuran yang nyata. 

H. Macam-macam Redaksi Shalawat Nabi H 

Dalam amaliah sehari-hari mayoritas kaum Muslimin, yang sangat 
mencintai dan menghormati Nabi % dengan penuh ta’zhim , telah 
dikenal sekian banyak redaksi shalawat kepada Nabi seperti 

Shalawat Munjiyat, Shalawat Nariyah, Shalawat Fatih, Shalawat Thibbul 
Quhib dan lain-lain. Kebanyakan redaksi shalawat-shalawat tersebut tidak 
disusun oleh Nabi % sendiri, tapi disusun oleh para ulama dan auliya 
terkemuka yang tidak diragukan dalam keilmuan dan ketakwaannya. 
Pertanyaan yang sering diajukan oleh kaum Wahhabi seperti Ibn Baz, 
al- Utsaimin, al-Albani, Mahrus Ali, Mu’ammal Hamidy dan lain-lain 
adalah, bolehkah mengamalkan shalawat yang tidak disusun oleh 
Nabi bahkan tidak dikenal pada masa beliau? 

Mayoritas kaum muslimin, berpandangan bahwa mengamalkan 
shalawat-shalawat yang disusun oleh para ulama dan auliya seperti 
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Shalaaat Munjiyat, Slialawat Nariyah, Shalawat al-Fatih, Shalawat Thibbul 
Quhtb dan lain-lain adalah dibolehkan dan disunnahkan sesuai dengan 
aradignia umum yang mengakui adanya bid’ah hasanah dalam agama. 
Terdapat sekian banyak dalil -selain dalil-dalil bid’ah hasanah sebelumnya- 
yajig menjadi dasar kebolehan membaca doa-doa dan shalawat-shalawat 
yang belum pernah diajarkan oleh Rasulullah M- Di antara dalil- 
dali tersebut: 

i Hadits Anas bin Malik 

- i . - s ' 0 } ® £ J o , 
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“Anas bin Malik berkata: “ Suatu ketika Rasulullah % bertemu dengan 
lakihki a’rabi (pedalaman) yang sedang berdoa dalam shalatnya dan berkata: 
“Wahai Tuhan yang tidak terlihat oleh mata, tidak dipengaruhi oleh 
keraguan, tidak dapat diterangkan oleh para pembicara, tidak diubah 
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oleh perjalanan waktu dan tidak t< 


oleh malapetaka; Tuhan y 


mengetahui timbangan gunung, takaran lautan, jumlah tetesan air hujan, 
jumlah daundaun pepohonan, jumlah segala apa yang ada di bawah gelapnya 
malam dan terangnya siang, satu langit dan satu bumi tidak menghalangnya 
ke langt dan bumi yang lain, lautan tidak dapat menyembunyikan dasarnya, 
gunung tidak dapat menyembunyikan isinya, jadikanlah umur terbaikku I 
akhirnya, amal terbaikku pamungkasnya dan hari terbaikku hari aku t 
bertemu dengan -Mu.” Setelah laki-laki a rabi itu selesai berdoa, Nabi ' 
memanggilnya dan memberinya hadiah berupa emas dan beliau berkata ■ 
kepada laki-laki itu: “Aku memberimu emas itu karena pujianmu yang 
bagus kepada Allah ’azza wa jaUa”. 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Thabarani dalam al-Mu’jam al- 
Ausath (9447) dengan sanad yang jayyid. 

Hadits ini menunjukkan bolehnya berdoa dengan doa yang belum 
pernah diajarkan oleh Nabi %. Dalam hadits tersebut, Nabi % 
tidak menegur si a’rabi yang berdoa dengan susunannya sendiri, 
juga tidak berkata kepadanya: “Mengapa kamu berdoa dengan doa 
yang belum pernah aku ajarkan ”1 Bahkan Nabi $$ memujinya dan 
memberinya hadiah. 

2. Hadits Abdullah bin Mas’ud ’^&sc 

Wj ^1 J J— j '<&> 'M : J 13 SyLT* J, JUP 
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.(W^) ' dU. j p-iJl // 

“Abdullah bin Mas’ud berkata: “Apabib kalian bershabwat kepada 
Rasulullah %, maka buatbh redaksi shabwat yang bagus kepada beliau, 
siapa tahu barangkali shabwat kalian itu diberitahukan kepada beliau.” 
Mereka bertanya: “Ajari kami cara shabwat yang bagus kepada beliau.” 
Beliau menjawab: “Katakan, ya Allah jadikanbh segab shabwat, rahmat 
dan berkah-Mu kepada sayyid para rasul, pemimpin orang-orang yang 
bertakwa, pamungkas para nabi, yaitu Muhammad hamba dan rasul-Mu, 
pemimpin dan pengarah kebaikan dan rasul yang membawa rahmat. Ya 
Albh anugerahibh beliau maqam terpuji yang menjadi harapan orang- 
orang terdahulu dan orang-orang t erkemudian.” 

Hadits shahih ini diriwayatkan oleh Ibn Majah (906), Abdurrazzaq 
(3109), Abu Ya’la (5267), al-Tbabarani dalam al-Mu’jam al-Kabir 
(9/1 15) dan Ismail al-Qadhi dalam Fadhl al-Shaht (hal. 59). Hadits 
ini juga disebutkan oleh Ibn al-Qayyim -ideolog kedua faham 
Wahhabi- dalam kitabnya JaW al-Afham (hal. 36 dan bal. 72). 

3. Hadits Ali bin Abi Thalib •-%>: 
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Salamah alKindi berkata: ‘Ah bin Abi Thalib ’^ic mengajarkan kami 
cara bershakwat kepada Nabi % dengan berkata: “Ya Allah, pencipta 
bumi yang menghampar, pencipta langit yang tinggi, dan penuntun hati 
yang celaka dan yang bahagia pada ketetapannya, jadikanlah shalawat- 
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Mm ;yang mulia, berkahMu yang tidak terbatas dan kasih sayang-Mu yang 
lembut pada Muhammad hamba dan rasulMu, pembuka segala hal yang 
tertutup, pamungkas yang terdahulu, penolmg agama yang benar dengan 
kebenaran dan penakluk bala tentara kebatilan seperti yang dibebankan 
padanya, sehingga ia bangkit membawa perintahMu dengan tunduk 
kepada-Mu, siap menjalankan ndha-Mu, tanpa gentar dalam semangat 
dan tanpa kelemahan dalam kemauan, sang penjaga wahyu-Mu, pemelihara 
janjiMu dan pelaksana perintahMu sehingga ia nyalakan cahaya kebenaran 
pada yang mencarinya, jalan-jalan nikmat Allah terus mengalir pada 
ahlinya, hanya dengan Muhammad hati yang tersesat memperoleh petunjuk 
setelah menyelami kekujuran dan kemaksiatan, ia (Muhammad) telah 
memperindah rambu-rambu yang t erang, hukum-hukum yang bercahaya 
dan cahaya-cahaya Islam yang menerangi, dialah (Muhammad) orang 
jujur yang dipercaya oleh-Mu dan penyimpan ilmu-Mu yang tersembunyi, 
saksi-Mu di hari kiamat, utusan-Mu yang membawa nikmat, rasul-Mu 
yang membawa rahmat dengan kebenaran. Ya Allah, luaskanlah surga- 
Mu baginya, balaslah dengan kebaikan yang berlipat ganda dari anugerah- 
Mu, yaitu kelipatan yang mudah dan bersih, dari pahala-Mu yang dapat 
diraih dan anugerah-Mu yang agung dan tidak pernah terputus. Ya Allah, 
berilah ia derajat tertinggi di antara manusia, muliakanlah tempat tinggal 
dan jamuannya di surga-Mu, sempurnakanlah cahayanya, balaslah 
jasanya sebagai utusan-Mu dengan kesaksian yang diterima, ucapan yang 
diridhai, pemilik ucapan yang lurus, jalan pemisah antara yang benar 
dan yang bath.il dan hujjah yang kuat.” 

Hadits ini diriwayatkan oleh Sa’id bin Manshur, Ibn Jarir (224- 
3 10 H/839-923 M) dalam Tahdgib al-Atsar, Ibn Abi Ashim, Ya’qub bin 
Syaibah dalam Akhbar ‘Ali, Ibn Abi Svaibah dalam al-Mushannaf (29520), 
al-Thabarani dalam al-Mu’jam al-Ausath (9089) dan lain-lain. Hadits 
ini juga dikutip oleh ahli hadits sesudah mereka seperti al-Hafizh ah 
Qadhi Iyadh dalam al-Syifa, al-Hafizh al-Sakhawi dalam al-Qaul al- 
Badi’, Ibn Hajar al-Haitami dalam al-Durr al-Mandhud, al-Hafizh al- 
Ghummari dalam ltqan al-Shan’ah dan lain-lain. Menurut al-Hafizh 
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Km Katsir -edaksi shalawat ini populer dari Ali bin Abi Thalib 

4. Hadits Ablullah bin Abbas 
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‘Ibn Abkts apabila membaca shakmat kepada Nabi $$,, beliau berkata: 
k a Allah abulkanlah syafa'at Muhammad yang agung, tinggikanlah 
derajatnya ;:;ng luhur, dan berilah permohonannya di dunia dan akhirat 
sebagairnam Engkau kabulkan permohonan Ibrahim dan Musa.” 
Hadits ini liriwayatkan oleh Abd bin Humaid dalam al-Musnad, 
Abdurrazza; dalam al-Mushannaf (3104) dan Ismail al-Qadhi dalam 
Fuhdl al-Shaut ‘Ala al-Nabiy jiH (lial. 52). Hadits ini juga disebutkan 
o, eh Ibn aQayyim dalam Jala’ alAJham (hal. 76). Al-Hafizh al- 
Sakhawi nongatakan dalam al-Qaul al-Badi’ (hal. 46), sanad hadits 
im jayyid, kat dan shahih. 

5. Shalawat a Hasan al-Bashri 

A-'Hasan a 3ashri, ulama generasi tabi’in terkemuka mengatakan: 
Barangsiaa berkeinginan minum dengan gelas yang sempurna 
dari telaga abi 3H> maka bacalah: 



l5^j J* 
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“Ya Allah curahkanlah sluilawat kepada Muhammad dan kepada keluarganya, 
sahabatnya, anak-anaknya, istri-istrinya, keturunannya, ahli baitnya, keluarga 
istri-istrinya, para penolongnya, pendukungnya, kekasihnya dan umatnya 
dan kepada kami bersama mereka semuanya ya arhamarrahimin.” 
Hadits ini diriwayatkan oleh al-Hafizh al-Qadhi Iyadh dalam al- 
Syifa dan al-Hafizh al-Sakhawi dalam al-Qaul al-Badi’ (hal. 47). 

6. Shalawat al-Imam al-Syafi’i 

Abdullah bin al-Hakam berkata: “Aku bermimpi bertemu al-Imam al- 
Syafi’i setelah beliau meninggal. Aku bertanya: “Bagaimana perlakuan 
Allah kepadamu?” Beliau menjawab: “Allah mengasihiku dan 
mengampuniku. Lalu aku bertanya kepada Allah: “Dengan apa 
aku memperoleh derajat ini?” Lalu ada orang yang menjawab: “Dengan 
shalawat yang kamu tulis dalam kitab al-Risalah: 

°As' J ih D b D i J lp ^1 P ailt 



“Semoga Allah mencurahkan rahmat kepada Muhammad sejumlah 
ingatan orang-orang yang berdgikir kepada-Nya dan sejumlah kelalaian 
orang-orang yang lalai kepada-Nya”. 

Abdullah bin al-Hakam berkata: “Pagi harinya aku lihat kitab al- 
Risalah, ternyata shalawat di dalamnya sama dengan yang aku lihat 
dalam mimpiku.” 

Kisah ini diriwayatkan oleh banyak ulama seperti Ibn al-Qavyim 
dalam Jata’ al-Afham (hal. 230), al-Hafizh al-Sakhawi dalam al-Qaul 
al-Badi’ (hal. 254) dan lain-lain. 
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Hadits-hadits di atas, dan ratusan riwayat lain dari ulama salaf 
dan ahli hadits yang tidak disebutkan di sini, dapat mengantarkan 
kita pada beberapa kesimpulan di antaranya: 

Pertama, dalam Islam tidak ada ajaran yang mengajak meninggalkan 
shalawat-shalawat atau doa-doa yang disusun oleh para ulama dan 
auliya seperti Dalail al-Khairat, S ha lawat al-Fatih, M unjiyat, Nariyah, 
Thibbul Qulub, Badar dan lain-lain. Bahkan sebaliknya, ajaran Islam 
menganjurkan untuk mengamalkan shalawat-shalawat dan doadoa 
yang disusun oleh para ulama dan auliya. Sejak generasi sahabat Nabi yii 
kita dianjurkan untuk menyusun shalawat yang baik kepada Nabi 
sebagai tanda kecintaan dan ekspresi keta zhiman kita kepada beliau. 
Mereka juga mengajarkan kita cara menyusun shalawat yang baik 
kepada Nabi seperti shalawat yang disusun oleh Sayidina Ali, 
Ibn Mas ud, Ibn Abbas dan ulama-ulama sesudahnya. Dari sekian 
banyak shalawat yang disusun oleh mereka, lahirlah karya-karya khusus 
dalam shalawat yang ditulis oleh para hafizh dari kalangan ahli hadits 
seperti Fadhl al-Shalat 'ala al-Nabi karya al-Imam Ismail bin Ishaq al- 
Qadhi, Jala’ al-Ajham karya Ibn aI-Qayyim, al-Qaul al-Badi’ karya al- 
Hafizh al-Sakhawi dan ratusan karya shalawat lainnya. 

Dengan demikian, ajakan Wahhabi agar meninggalkan shalawat 
dan doa yang disusun oleh para ulama dan auliya, termasuk bid’ah 
madzmumah yang berangkat dari paradigma Wahhabi yang anti bid’ad 
hasarnh, serta bertentangan dengan Sunnah Rasul % yang membolehkan 
dan memuji doa-doa yang disusun oleh para sahabatnya. 

Kedua, di antara susunan shalawat yang baik adalah bacaan shalawat 
yang disertai dengan pujian kepada Nabi M seperti yang dicontohkan 
dalam shalawat Sayidina Ali bin Abi Thalib ■*&£, dengan menyertakan 
nama-nama dan sifat-sifat Nabi % yang terpuji seperti, 'alfatih lima 
ughliq, al-dafi’ lijaysyat al-abathil, al-khatim lima sabaq’ dan lain-lain. Oleh 
karena itu, Shalawat al-Fatih dan lain-lain yang mengandung pujian 
kepada Nabi % dengan kalimat ‘alfatih lima ughliq, al-khatim lima 


abaq, thibbil qulu b wa dawaiha’ dan lain-lain termasuk mengikuti 
Sunnah Sayyidina Ali bin Abi Thalib yang diakui sebagai 

sa lah satu Khulafaur Rasyidin oleh kaum Muslimin. Rasulullah % 
sendiri memerintahkan kita agar mengikuti sunnah Khulafaur Rasyidin 
sebagaimana juga diakui oleh al-‘Utsaimin dalam Syarh al-‘Aqidah al- 
Wasithiyyah (hal. 639). 

Ketiga, hadits-hadits di atas, dapat mengantarkan kita pada 
kesimpulan bahwa para sahabat telah terbiasa menyusun doa-doa 
dan bacaan shalawat kepada Nabi %. Hal ini kemudian diteladani 
oleh para ulama salaf yang saleh dari kalangan ahli hadits hingga 
dewasa ini. Lalu bagaimana dengan pernyataan Ustadz Mahrus Ali 
dalam bukunya Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat & Dzikir Syirik 
(hal. 91) berikut ini: 

"Para sahabat yang fasih berbahasa Arab, lihai berbicara bahasa Arab 
dan ahli sastra bahasa Arab pun tidak mau membuat dan mereka-reka sendiri 
kalimat atau bacaan sholawat untuk Rasulullah Padahal bila mereka 
mau, tentunya mereka akan dengan mudah sekali membuat bacaan tersebut” 

Tentu saja pernyataan Ustadz Mahrus Ali ini merupakan bentuk 
kebohongan dan ketidaktahuan. Hal ini menjadi bukti yang sangat 
kuat bahwa ia dan Ustadz Mu’ammal Hamidy serta guru-guru mereka 
seperti Ibn Baz, al-'Utsaimin, al-Albani dan Arrabi’, bukan pengikut 
ahli hadits dan bukan golongan Ahlussunnah Wal-Jama’ah, karena kitab- 
kitab hadits seperti Kitab Standar Hadits yang Enam ( al-Kutub al-Sittah) 
dan lain-lain telah meriwayatkan bahwa tidak sedikit di antara sahabat 
yang menyusun dan mereka-reka sendiri doa-doa yang mereka baca 
dalam ibadah shalat, haji dan lain-lain. Di antara mereka ada pula 
yang mereka-reka sendiri bacaan shalawat kepada Nabi M seperti 
shalawat yang disusun oleh Sayidina Ali, Ibn Mas’ud dan Ibn Abbas 
yang kemudian diikuti oleh para ulama salaf yang saleh dan generasi 
penerus mereka hingga dewasa ini. Sebagian bacaan shalawat para 
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sahabat dan ulama salaf yang saleh juga diriwayatkan oleh Ibn al- 
Qayyim -ideolog kedua ajaran Wahhabi- dalam kitabnya /ain’ al-Afham. 

L Nama-nama Nabi M 

Di antara alasan kaum Wahhabi menolak shalawat-shalawat yang 
menjadi tradisi kaum Muslimin sejak generasi salaf yang saleh adalah 
anggapan Wahhabi bahwa shalawat-shalawat tersebut mengandung 
pujian kepada Nabi dengan kata-kata seperti ‘al-fatih lima ughliq, 
al-hadi i la shirathika al-mustaqim, thibbil qulub wa dawa’iha dan lain-lain, 
yang mereka anggap sebagai bentuk kesvirikan dan keku Iuran. Tentu 
saja anggapan syirik dan kufur kaum Wahhabi tersebut juga mengarah 
kepada Sayidina Ali bin Abi Thalib •■i&z; dan para ulama ahli hadits 
yang menganjurkan membaca shalawat yang mengandung kalimat- 
kalimat pujian kepada Nabi % seperti di atas. Hal ini dapat menjadi 
bukti kebencian Mahrus Ali kepada Sayidina Ali dan ahli hadits 
lainnya. Dalam konteks ini Ustadz Mahrus Ali mengatakan: 

“Saya tidak mengerti apa yang dimaksud dengan ‘alfatih lima ughliq’ 
(pembuka segala hal yang tertutup). Bagaintanapun perkataan ini tidak terlepas 
dari syirik.” (Mantan Kiai NU Menggugat Shalawat & Dgikir Syirik, hal 81). 

Tentu saja ketidakmengertian Mahrus Ali terhadap arti ‘alfatih 
lima ughliq', karena dia bukan ahli hadits dan tidak merujuk kepada 
ahli hadits. Ia hanya merujuk kepada kaum Wahhabi seperti Ibn Mani’, 
Ibn Baz dan lain-lain yang bukan pengikut ahli hadits. Seandainya ia 
betul-betul mengikuti dan meneladani ahli hadits pasti akan terjadi 
pencerahan pada dirinya dan dia akan mengetahui bahwasanya banyak 
hadits yang mendukung kebolehan membaca shalawat-shalawat yang 
redaksinya tidak berasal dari Nabi M- 

Untuk menjawab ketidakmengertian kaum Wahhabi dan Ustadz 
Mahrus Ali, kita mencoba merujuk kepada Ibn al-Qayyim -ideolog kedua 
faham Wahhabi-, dalam kitabnya Zad al-Ma’ad yang memberikan uraian 
sangat bagus tentang nama-nama Nabi %. Ibn al-Qayyim mengatakan: 
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“Bagian penjelasan nama-nama Nabi M . Semua nama-nama beliau 
adalah sifat-sifat terpuji bagi beliau, bukan sekedar nama yang tiada arti. 
Bahkan nama-nama beliau terambil dari sifat-sifat terjyuji dan l<esemjMmaan 
yang melekat fxida beliau. Di antara nama-nama beliau adalah Muhammad 
-dan nama ini yang paling populer-, Ahmad, al-Mutawakkil (yang 
berserah diri kepada Allah), al-Mahi (penghapus kekufiran), al-Hasyir 
(jrenglumpun umat manusia), al-‘Aqib, al-Muqajfa, nabi pembawa taubat, 
nabi pembawa rahmat, nabi pembawa panji peperangan, al-Fatih (pembuka 
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segala yang tertutup), al-Amin (yang dipercaya), al-Syahid (yang menjadi 
saksi), al-Mubasysyir, al-Basyir (pembawa berita gembira), al-Nadgir (pembawa 
peringatan), alQasim (yang membagi-bagikan), al-Dhahuk (selalu tersenyum), 
al-Qattal (selalu berperang), Abdullah, al-Siraj al-Munir (lampu yang 
menerangi), sayid keturunan Adam, pemegang panji yang terpuji, pemilik 
derajat terpuji dan nama-nama yang lain. Karena apabila nama-nama 
beliau adalah sifat-sifat yang terpuji, maka dari setiap sifat terpuji, beliau 
pasti memiliki nama. Dan apabila setiap sifat terpuji beliau dijadikan 
nama, maka nama beliau akan melampaui dua ratus nama seperti al- 
Shadip (yang jujur), al-Mashduq (yang dipercaya), al-Ra’uf al-Rahim dan 
lain-lainnya. Dalam konteks ini sebagian ulama yaitu al-Hafizh Abu al 
Khaththab bin Dihyah mengatakan, bahwa Allah memiliki seribu Nama, 
dan Nabi juga memiliki seribu nama. Dan maksud nama-nama tersebut 
adalah sifat-sifat terpuji beliau." (Ibn al-Qayyim, Zad al-Ma’ad (1/84) 
dengan disederhanakan). 

Nah, apabila kita berpijak kepada pernyataan Ibn al-Qayyim di 
atas, dan kita meneladani Sunnah Sayidina Ali bin Abi Thalib ■■a&sc 
yang memberi contoh kepada kita cara menyusun shalawat yang baik 
kepada Nabi yaitu dengan menyertakan nama-nama beliau yang 
terpuji, sudah barang tentu dengan senang hati kita akan membaca 
Shalawat al-Fatih yang mengandung pujian ‘al-fatih lima ughliq, al-hadi 
ila al-shirath al-mustaqim’ dan lain-lain. Al-Imam Syihabuddin al-Khafaji 
memberikan penjelasan tentang arti ‘al-fatih lima ug)iliq’ dalam kitabnya 
Nasim al-Riyadh (5/47) berikut ini: 

obUljl cut oAlff- 4 j Ali! ^3 aJI 
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“ Makna kalimat ‘alfatih lima ughliq’ ialah bahwasanya Allah telah 
membukakan segala macam kebaikan dan segala pintu kebahagiaan 
duniawi dan ukhrawi atas hamba-hamba-Nya dengan perantara Muhammad. 
Atau Muhammad telah menjelaskan kepada umatnya tentang apa yang 
diwahyukan kepadanya dengan memberikan uraian, kemudahan dan 
penjelasan, dan melepas ikatan kesulitannya dengan menjelaskan dalil- 
dalil dan hujah-hujahnya. ” 

Penafsiran al-Imam al-Khafaji ini sejalan dengan penjelasan Ibn 
al-Qayvim -ideolog kedua faham Wahhabi- dalam menafsirkan makna 
1 al-fatih ’ berikut ini: 

« s ^ ' 0 i „ 0 „ „ jl « _ A / „ * ^ x ' j -0 
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jCij A) aJOI cjd«Jl C.J jliillj jbb/lj Aj - 

*\ \,/>\ \ ^ilJl (t-bdl c5 Aj A^rJl ‘- r j\jj\ Aj 

^1) jiiilj 0 W "b' ^ 

.(At/) taL-ll js^ & J* j aUU *lj ^ 

‘‘Adapun nama ‘al-fatih’, maksudnya adalah bahwa dengan perantara 
Nabi % Allah telah membukakan pintu petunjuk setelah sebelumnya 
tertutup, membukakan mata yang buta, telinga yang tuli, hati yang tertutup, 
kota-kota negeri-negeri kafir, pintu-pintu surga, jalan-jalan ilmu yang manfaat, 
amal saleh, membukakan dunia dan akhirat, hati, pendengaran, penglihatan 
, dan kota-kota dengan perantara Nabi y$,.” 

Demikian pula, kita akan dengan senang hati membaca Shalawat 
Thibbil Qulub yang redaksinya berupa: 

jlJu'YI «LsIpj U(_Lb Jib» 
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“Ya Allah curahkanlah shalawat dan salam kepada sayidina Muhammad, 
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yang menjadi penyembuh dan pengobat hati, penyelamat dan penyehat 
badan, juga menjadi cahaya dan penerang hati, dan curahkan pula kepada 
keluarga dan sahabatnya.” 

Dalam Shahwat Thibbil Quhb yang disusun oleh al-Imam al-Dardir i n j 
terdapat beberapa kalimat pujian kepada Nabi seperti kalimat ‘thibbil 
qulub wa dawa’iha’ (penawar hati dan pengobatnya). Kalimat ini oleh 
Ustadz Mahrus Ali dianggap sebagai bentuk kesyirikan, karena ia tidak 
mempunyai pemaiiaman yang mendalam tentang hal ini, disamping 
anggapan tersebut sebenarnya sangat bertentangan dengan pernyataan 
bn Ta,m iyah al-Harrani -ideolog pertama faliam Wahhabi yang diikuti 
Ustadz Mahrus Ali-, dalam Majmu’ al-Fatawa (34/210) berikut ini: 

<ji>l W 0 d) I 

“Para nabi adalah para penawar hati dan agama." (Ibn Taimiyah, Majmu ’ 

al-Fatawa, 34/210). 

Ibn al-Qayyim dalam bagian kitabnya Zad al-Ma’ad membuat bab 
khusus yang berjudul althibb al-nabawi (penyembuhan Nabi 3g), dan 
di dalamnya (4/ 6) terdapat pernyataan: 

iii cjijt? jl^ji Ji jjLl * v ^u5i Lj* tifa 

U iUil slj Cp-Jl Ji) U* Vi -d jtai- J 
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“Adapun penyembuhan hati, maka harus diserahkan kepada para rasul 
-shalawatullah wa salamuhu ‘alayhim. Tidak ada jalan untuk memperoleh 
kesembuhan hati kecuali melalui mereka dan di tangan mereka.” 
Sedangkan pujian kepada Nabi % dengan kalimat ‘afiyatil abdan 
wa sytfaiha' (penyehat badan dan penyembuhnya), adalah sesuai dengan 
silat beliau yang dapat menyembuhkan orang yang sakit. Al-'Utsaimin 
-tokoh Wahhabi yang dikagumi oleh Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz 
Mu ammal Hamidy-, menyampaikan sebuah riwayat berikut ini: 


_b~l j2r- CJ jLutJl jl 
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“ Ketika Qatadah bin al-Nu'man terluka dalam peperangan Uhud, salah 
satu matanya keluar sehingga menggantung di pipinya. Lalu ia mendatangi 
Nabi /$,. Kemudian Nabi 5|S mengambil mata yang kehiar itu dan 
meletakkannya pada tempatnya, sehingga ptdih dan menjadi salah satu 
matanya yang terbaik selama hidupnya.” (AFUtsaimin, Syarh al-‘Aqidah 
al-Wasithiyyah, hal. 630). 

Dalam hadits yang disebutkan oleh aKUtsairnin di atas, Sayidina 
Qatadah yang matanya keluar dan menggantung di pipinya, tidak 
langsung berdoa kepada Allah. Tetapi beliau mendatangi Rasul ?$,, 
dan Rasul 3$, pun tidak menegurnya dengan berkata: “Mengapa kamu 
melapor kepadaku, dan tidak langsung berdoa kepada Allah”, dan tidak 
pula berkata: “Kamu telah syirik, karena melaporkan penderitaanmu kepadaku, 
bukan kepada Allah,” Bahkan Rasul 5H berhasil menyembuhkan 
matanya dengan izin Allah. Berdasarkan hadits tersebut, dapatlah dikatakan 
bahwa Rasul sfi adalah ‘afiyatil abdan wa syifa’iha (penyehat badan 
dan penyembuhnya)”. 

Sedangkan pujian kepada Nabi 3tl dengan kata ‘wa nuril abshar 
wa dhiya’iha’ (cahaya dan penerang hati), sesuai dengan nama beliau 
'dSiraj al-Munir (pelita yang menerangi) dan al-Nur (cahaya yang menerangi) 
dan lain-lain. 

Berkaitan dengan nama-nama Nabi %, Mahrus Ali juga mengkritik 
bait syair yang berupa: 
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Rasulullah 3§§ adalah pemuka para pemimpin dari Mudhar, penolong 
orang desa dan kota. Dialah yang memiliki ayat dan surat, sumber segala 
hukum dan hikmah. Mata tidak pernah melihat manusia seperti Thaha 
( Nabi mi 

Menurut Mahrus Ali, julukan ghauts (penolong), julukan pemilik 
ayat dan surah al-Qur’an, julukan Thaha dan Yasin seperti dalam tiga 
bait syair di atas tidak tepat disandangkan kepada Rasulullah 3l|. 
(Lihat: Mantan Kiai NU... haL 156158). 


Tentu saja kritikan Mahrus Ali ini termasuk ajaran baru dalam 
dunia Wahhabi jilid terbaru, karena menurut Ibn al-Qayyim seperti 
dikemukakan di atas, boleh menyandangkan nama kepada Nabi =§§ 
dengan sifat-sifat terpuji yang dimiliki beliau. Abdul Aziz bin Baz -tokoh 
Wahhabi dan guru Mahrus Ali-, dalam kitabnya al Hajj wa aTUmrah 
wa al-Ziyarah (hal. 62) juga membolehkan memanggil Nabi |j| dengan 
sifat-sifat terpuji yang dimilikinya. Dan telah dimaklumi bahwa nama 
ghauts (penolong) termasuk salah satu sifat Nabi 5lt yang paling agung 
dan diajarkan sendiri oleh beliau dalam hadits shahih: 
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“Abdullah bin Urnar berkata: “Rasulullah % bersabda: “Sesungguhnya 
matahari pada hari kiamat akan mendekat sehingga keringat manusia 
akan mencapai separuh telinganya. Pada saat itulah, mereka meminta 
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tolong kepada Adam, kemudian kepada Musa, dan terakhir kepada 
Muhammad maka Muhammad jt§ menolong agar ke putusan di 
antara manusia dilaksanakan. Lalu ia berjalan dan mengambil sirkel 
pintu surga, dan pada saat itulah Allah mengangkatnya ke derajat yang 
terpuji yang dipuji oleh seluruh umat manusia.” (AlBukhari (1381). 

Hadits shahih ini menerangkan bahwa mereka meminta pertolongan 
(■ istaghatsu ) kepada Nabi kemudian beliau memberikan pertolongan 
kepada mereka. Dengan demikian, sifat penolong juga dimiliki oleh 
Nabi 3ef|, sehingga beliau berhak menyandang nama ghauts (penolong). 

Mahrus Ali menolak penisbahan nama ‘pemilik ayat dan surat’ 
kepada Nabi 3H, dengan alasan bertentangan dengan ayat-ayat al- 
Qur’an yang menyatakan bahwa al-Qur’an itu milik Allah, bukan 
milik Nabi St. Hal ini sebagai bukti kebohongan dan ketidaktahuan 
Ustadz Mahrus Ali terhadap hadits-hadits shahih, yang menerangkan 
bahwa Nabi 3H adalah pemilik al-Qur’an. Di antara hadits shahih 
yang menjelaskan hal ini adalah hadits berikut: 

dtjdi Oji Jii % ihi J^J o? 'J* 
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“ Dari Ibn Umar bahwa Rasulullah bersabda: “Perumpamaan 

orang yang memiliki al-Qur’an adalah seperti pemilik unta yang diikat. 
Apabila ia menekuninya (al-Qur’an), maka ia menjaganya. Dan apabila 
ia melepasnya, maka ia akan pergi.” HR. al-Bukhari (4643). 

Dalam hadits di atas, dijelaskan bahwa orang yang rajin membaca 
al-Qur’an dan mengamalkan isinya berarti shahib alQur’an (yang memiliki al- 
Qur’an). Tentu saja Rasulullah % adalah orang yang paling sempurna 
dalam membaca dan mengamalkan al-Qur’an, sehingga beliau paling 
berhak disebut pemilik al-Qur’an yang terdiri dari ayat-ayat dan surat. 
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Berkaitan dengan pemanggilan Rasul M dengan nama T haha 
dan Yasi n, dalam hal ini kita mengikuti hadits yang diriwayatkan oleh 
Ibn Mardawaih dan Abu Nu aim dalam Dalail al-Nubuuwah, bahwa 
Thaha dan Yasin adalah nama beliau 3S- Disamping itu banyak 
pula ulama salat yang berpendapat bahwa Thaha dan Yasin adalah 
nama beliau. Di antara para ulama yang berpendapat demikian adalah 
Ibn Abbas, Sa id bin Jubair, Muhammad bin al-Hanafiyyah, al-Hasan 
al-Bashri, Ikrimah, Mujahid, al-Zajjaj, Qatadah, al-Dhahhak dan lain- 
lain. Pendapat ini kemudian diikuti oleh kalangan ahli hadits seperti 
al-Hafizh al-Qadhi Iyadh dalam al-Syifa, al-Hafizh Ibn Sayyidinnas, al- 
Hafizh al-Sakhawi dalam al-Qaul al-Badi’, Ibn al-Qayyim dalam Z ad al 
Ma ad dan lain-lain. Dalam masalah ini kita mengikuti mereka. Apabila 
Ustadz Mahrus Ali, tidak setuju dengan pandangan kami yang mengikuti 
hadits Nabi % dan pendapat para ulama salaf yang saleh, berarti ia 
mumi bertaklid kepada Abdurrahman bin Nashir al-Sa’di -tokoh 
Wahhabi- dan al- Utsaimin. Hal ini bukan satu-satunya pendapat Mahrus 
Ali yang bertaklid kepada Wahhabi dan menyalahi mayoritas kaum 
Muslimin. Disamping itu, hampir dalam setiap persoalan, Ustadz Mahrus 
Ali memang tidak pemah keluar dari pandangan Wahhabi. 

Dengan demikian, dapat disimpulkan bahwa pernyataan Mahrus 
Ali yang mengutip dari Komisi Tetap Fatwa Saudi Arabia yang berbunyi: 
Sholawat al-Fatih tidak ada landasannya dari hadits”, adalah pernyataan 
yang terlalu ceroboh dan membuktikan bahwa Komisi Tetap Fatwa 
Wahhabi Saudi Arabia yang terdiri dari Ibn Baz, al-‘Utsaimin, Jabarain 
dan lain-lain adalah bukan kalangan ahli hadits dan bukan Ahlussunnah 
Waljama ah yang melandasi keputusan fatwanya berdasarkan hadits- 
hadits shahih dan pandangan ulama salaf yang saleh. 

J. Ij’alhu Ya Sayyidi 

Ustadz Mahrus Ali dalam bukunya Mantan Kiai NU Menggugat 
Sholawat & Dzikir Syirik (hal. 31) mengkritik Hizb alNashr karya al- 
Imam Abu al-Hasan al-Syadzili, karena di dalamnya terdapat redaksi: 
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Menurut Mahrus Ali, kata ‘Ya Sayyidi’ di atas yang ditujukan untuk 
memanggil Nama Allah SWT, tidak dijumpai dalilnya. Ia mengatakan: 
Para rasul termasuk Rasulullah Muhammad 3l§, para sahabat atau 
ulama salaf dahulu tidak ada yang mengucapkan kata tersebut untuk 
menyeru Allah. (Mahrus Ali, Mantan Kiai NU Menggugat... hal. 31). 

Pernyataan Mahrus Ali semacam ini merupakan kebohongan dan 
menjadi bukti bahwasanya dia tidak mengetahui hadits. Karena para 
ahli hadits termasuk al-Imam al-Syaukani -yang dikagumi oleh kelompok 
Wahhabi-, telah menyebutkan sebuah hadits shahih tentang doa 
Rasulullah yang berbunyi: 

J-jf ^ d/ ^ [y 4 h 
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“Wahai Tuhan yang menampakkan keindahan dan menutup kejelekan, 
yang tidak menyiksa sebab perbuatan dosa, tidak membuka aib, yang 
baik dalam memaafkan, yang luas ampunan-Nya, yang lapang belas 
kasihnya, yang menemani setiap orang yang berbisik, yang menjadi tujuan 
orang yang mengadu, yang pemurah dalam memaafkan, yang agung 
anugerah-Nya, yang pemberi nikmat kepada semuanya, wahai Tuhan 
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kami, wahai Sayyid kami, penolong kami dan tujuan keinginan kami 
aku memohon kepada-Mu ya Allah jangan Engkau panggang diriku 
dengan api neraka.” (Al-Syaukani, Tuhfat Al-Dzakirm, hal. 378). 
Menurut al-Syaukani, hadits tersebut diriwayatkan oleh al-Hakim 
dalam al-Mustadrak (hadits nomor 1956) dan menilainya shahih. 
Sebenarnya perkataan Mahrus Ali tersebut bertentangan dengan 
pernyataan berikutnya dengan mengutip hadits: 

“Al-Sayyid adalah Allah tabaroka wa ta’ala.” 

Namun kemudian, hadits ini oleh Mahrus Ali diklaim tidak dapat 
dipakai sebagai dalil dengan alasan telah di-mansukh, Dalam hal ini Mahrus 
Ali berkata: 

“ Bahkan ada ulama ahli hadits yang menyatakan bahwa hadits dalam 
kalimat sayyid ” untuk Allah SWT tersebut telah di-manshukh.” 

Menanggapi kritikan Mahrus Ali terhadap Hizb alNashr karena 
mengandung kata ‘Ya Sayyidi’ untuk memanggil Nama Allah SWT di 
ata<?, ada dua komentar yang perlu dikemukakan di sini: Pertama, pernyataan 
Mahrus Ali bahwa hadits tentang kalimat ‘ sayyid ’ untuk memanggil Nama 
Allah SWT telah di-mansukh adalah murni kebohongan Mahrus Ali 
saja. Kedua, pendapat ketidakbolehan memanggil Nama Allah SWT 
dengan kata ‘Ya Sayyidi’, adalah ajaran baru dalam aliran Wahhabi, 
yaitu madzhab Wahhabi yang dipimpin oleh Ustadz Mahrus Ali dan 
Ustadz Mu’ammal Hamidy. Karena apabila kita menelusuri ajaran 
Wahhabi jilid pertama dan jilid kedua secara seksama, maka kita 
akan mendapatkan bahwa kata ‘Sayyid’ dipakai untuk memanggil Nama 
Allah SWT Misalnya Ibn Taimiyah al-Harrani -ideolog pertama faham 
Wahhabi-, dalam Majmu’ al-Fatawa (5/43) mengucapkan sebuah doa: 

I aJJI 
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“ Maha suci Allah sebaik-baik yang menciptakan, pencipta mereka, sayyid 
dan Tuhan para tuan. Tiada sesuatu yang menyerupai Allah, dan Dia 
Dzat Yang Maha Mendengar lagi Maha Melihat.” 

Ibn al-Qayyim -murid al-Harrani dan ideolog kedua faham Wahliabi-, 
juga menyebut kata Sayyid untuk memanggil Nama Allah SWT dalam 
kasidah Nuniyyah- nya berikut ini: 

jlfoVb (jliJ I c^JJl Ju^aJl JuLjl j-* J 
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“Allah adalah Tuhan, Sayyid lagi Dzat yang segala makhluk bergantung 
kepada-Nya dengan ketundukan. ” 

Apabila kita melacak faham Wahhabi jilid kedua, yaitu faham 
yang diajarkan oleh Muhammad bin Abdul Wahhab dan murid-muridnya, 
akan didapati pula bahwa kata ‘Sayyid’ masih digunakan untuk memanggil 
Nama Allah SWT. Misalnya Abdurrahman bin Hasan bin Muhammad 
bin Abdul Wahhab al-Najdi -cucu pendiri faham. Wahhabi-, mengatakan 
dalam kitabnya Fath al-Majid (hal. 278): 

cf ‘~F J 44 — Slj 4 j j Js- 

y-J -UP) .Jvaill (f yYi olijj sUT 

.(Y Y A I y> t-Uiri 

“Barangsiapa yang bergantung kepada Rab-nya, Tuhannya, S ayyidnya, 
m aulanya, Tuhan dan pemilik segala sesuatu, maka Dia akan mencukupinya, 
melindunginya, menjaganya dan menolongnya. Dialah sebaik-baik pembantu 
dan sebaik-baik penolong.” (Abdurrahman bin Hasan al-Najdi, Fath al- 
Majid, hal 2 78). 

Demikian pula jika kita merujuk kepada Sulaiman bin Abdullah 
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bin Muhammad bin Abdul Wahhab -cucu pendiri Wahhabi juga-, 
dalam kitabnya Taisir aVAziz alHamid (hal. 588), akan didapati pula 
kebohongan Ustadz H. Mahrus Ali dalam kritikannya terhadap Higb 
alNashr. Sulaiman al-Najdi mengatakan: 

Jj Jy J* j£jl ^ V I J>\ 
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“Hadits Ibn alSyikhkhir (yang disebutkan oleh Ustadz Mahrus Ali) tidak 
menafikan penyebutan kata sayyid untuk selain AUah, tetapi maksudnya 
adalah bahwa Aliahlah yang lebih berhak menyandang Nama Sayyid dengan 
segala ragam ungkapan.” (Sulaiman al-Najdi, Taisir aTAgiz alHamid, 
hal 588). 

K. Membaca al-Qur’an di Kuburan 

Di antara tradisi Islam yang berlangsung sejak generasi sahabat 
Nabi M hingga dewasa ini adalah membaca al-Qur’an di kuburan 
kaum Muslimin. Hal ini dilakukan dengan tujuan menghadiahkan 
pahala al-Qur’an yang dibaca kepada orang yang telah meninggal. 
Dalam hal ini Ibn al-Qayyim memberikan uraian yang sangat gamblang 
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“Telah disebutkan dari sekelompok ulama salaf bahwa mereka berwasiat 
agar dibacakan alQur’an di kuburan mereka setelah dimakamkan. 
Abdulhac}q berkata, diriwayatkan bahwa Abdullah bin Umar memerintahkan 
untuk dibacakan surah al-Baqarah di kuburannya. Al-Imam Ahmad pada 
mulanya mengingkari hal itu , karena belum mendengar informasi diiri 
ulama salaf, namun kemudian ia menyetujuinya. AlKhallal berkata 
dalam kitab al-Jami’: “ Dari Abdurrahman bin al-Ala’ bin al-Lajlaj dari 
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ayahnya, berkata: “ Ayahku berkata: “Apabila aku meninggal, letakkanlah 
aku dalam Uang dan ucapkan, ‘bismillah i m ‘ala sunnati rasulillah’, 
letakkan tanah di atasku, bacakan permulaan dan penutup surah al-Baqarah 
di kepalaku, karena aku mendengar Abdullah bin Umar mengatakan 
demikian. alKhallal berkata, al-Hasan bin Ahmad alWarraq telah bercerita 
kepadaku, AU bin Musa al-Haddad telah bercerita -dan seorang yang 
jujur. AU bin Musa berkata: “Aku bersama Ahmad bin Hanbal dan 
Muhammad bin Qudamah al-Jauhari mengiringi jenazah. Setelah ia 
kebumikan, lalu ada seorang buta duduk di sisi kuburannya membaca al 
Qur’an. Lalu Ahmad berkata kepadanya: “Hei ki sanak, membaca al- 
Qur'an di kuburan itu bid’ah.” Setelah keduanya keluar dari kuburan, 
Muhammad bin Qudamah berkata kepada Ahmad bin Hanbal: “Wahai 
Abu Abdillah, bagaimana pendapamu tentang Mubasysyir al-Halabi?" 
Ahmad menjawab: “Dapat dipercaya.” Muhammad bertanya lagi: “Kamu 
memiUki haditsnya ?” Ahmad menjawab: “Ya.” Muhammad bin Qudamah 
berkata: “ Mubasysyir telah bercerita kepadaku, dari Abdurrahman bin al 
‘Ala’ bin al-Lajlaj dari ayahnya yang berwasiat apabila ia nanti dikebumikan, 
hendaknya dibacakan permulaan dan penutup surah al-Baqarah di sisi 
kepalanya dan ia berkata, bahwa Ibn .Umar berpesan demikian.” Lalu 
Ahmad berkata kepadanya: “Kembalilah ke kuburan, katakan kepada si 
buta itu agar terus membaca al-Qur’an di sisi kuburannya.” 

AlKhallal juga menyebutkan dari al-Sya’bi -ulama tabiin- berkata: 
“Kaum Anshar apabila di kalangan mereka ada keluarga yang meninggal, 
maka mereka sering mendatangi kuburannya membacakan alQur’an di 
sisinya." 

Dari penjelasan Ibn al-Qayyim di atas, dapat ditarik kesimpulan 
bahwa beribadah membaca al-Qur’an di kuburan kaum Muslimin 
termasuk tradisi yang berlangsung sejak generasi salaf yang saleh yaitu 
generasi sahabat Nabi M yang tentunya lebih mengetahui ajaran 
Islam daripada kita. Penjelasan yang sama juga dikemukakan oleh al' 
Imam Ibn Qudamah al-Maqdisi al-Hanbali dalam kitabnya alMughni: 
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“Boleh membaca al-Qur’an di sisi kuburan. Telah diriwayatkan dari 
Ahmad bahwa beliau berkata: “Apabila kamu mendatangi kuburan, 
maka bacalah Ayat al-Kursi, dan tiga kali Qul huwallahu ahad, 
kemudian katakan: “Ya Allah, aku hadiahkan pahalanya bagi orang- 
orang kuburan ini. ” AlKhallal berkata: “Abu Ali al-Hasan bin al-Haitsam al 
Bazzar, guru kami yang t siqah dan dipercaya, berkata: “AJcw melihat 
Ahmad bin Hanbal menunaikan shalat bermakmum kepada seorang 
buta yang selalu membaca al-Qur’an di kuburan. Dan telah datang 
dalam sebuah hadits, bahwa barangsiapa mendatangi kuburan lalu 
membaca surah Y asin di sisinya, maka Allah akan meringankan siksaan 
mereka, dan ia akan mendapatkan pahala sebanyak orang-orang yang ada di 
kuburan itu. Dan telah datang pula hadits: “Barangsiapa mengunjungi 
kuburan kedua orang tuanya, lalu membaca Yasin di sisinya, maka Allah 
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akan mengampuninya.’’ Ibadah apapun yang dilakukannya, lalu pahalanya 
diahadiahkan kepada mayat seorang Muslim, maka insya AUah akan 
bermanfaat baginya (Ibn Qudamah, al-Mughni, 2/423). 

Al-Imam al-Nawawi mengatakan dalam Riyadh. al-Shalifun (hal. 947): 
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“AISyafi 'i berkata: “Disunnahkan dibacakan al-Qur’an di sisi 

kuburannya. Dan apabila dikhatamkan al-Qur’an di sisi kuburannya, 
maka menjadi lebih baik." 

Dalam alMajmu’ Syarh al-Muhadzdzab (5/294), al-Nawawi juga 
mengatakan: 
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“Disunnahkan bagi yang berziarah ke kuburan untuk membaca al-Qur’an 
sebisanya dan berdoa untuk mereka sesudahnya, hal itu telah ditetapkan 
oleh alSyafi’i ■^sc dan disepakati oleh murid-muridnya. Dan apabila 
mereka mengkhatamkan al-Qur’an di atas kuburannya, maka lebih utama.” 
Berdasarkan uraian para ulama di atas, dapat disimpulkan bahwa 
membaca al-Qur’an di kuburan kaum Muslimin termasuk tradisi yang 
berkembang sejak generasi salaf yang lebih mengetahui agama dan lebih 
menghayati serta mengamalkan ajarannya daripada Ibn Baz, al-Utsaimin, 
al-Albani dan lain-lain. Lalu bagaimana dengan pernyataan Mahrus 
Ali dalam bukunya ‘Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat & Dzikir Syirik’ 
berikut ini: 

“Ibadah membacakan al-Fatihah untuk mayat, seperti halnya ibadah 
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baru yang begitu memasyarakat, tidak ditemukan tuntunannya (hal. 71)... 
Dalam Islam tidak ada ajaran atau anjuran melakukan amalan membaca 
al-Qur’an di atas kuburan (Hal 1 1 1).’’ 

Tentu saja pernyataan Mahrus Ali ini termasuk ajaran baru dalam 
Islam, dan bahkan dapat dikatakan pendapat baru dalam ajaran Wahhabi, 
karena amaliah membaca al-Qur’an di kuburan kaum Muslimin dan 
menghadiahkan pahala bacaan surah al-Fatihah dan lain-lain kepada 
mereka yang telah meninggal, sudah diakui dalilnya oleh Muhammad 
bin Abdul Wahhab al-Najdi, pendiri ajaran Wahhabi. Ia mengatakan 
dalam kitabnya Ahkam Tamanni al-Maut: 
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“Sa’ad al-Zanjani meriwayatkan hadits dari Abu Hurairah •■ag*. secara ’ 
„ marfu’: “Barangsiapa mendatangi kuburan lalu membaca surah al-Fatihah, 
Qul huwallahu ahad dan alhakumuttakatsur, kemudian mengatakan: 
‘Ya AUah, aku hadiahkan pahala bacaan alQur’an ini bagi kaum beriman 
laki-laki dan perempuan di kuburan ini,” maka mereka akan menjadi 
penolongnya kepada AUah.” Abdul Agiz -murid al-Imam al-Khallal- 
meriwdyatkan hadits dengan sanadnya dari Anas bin Malik secara 
marfu’: “ Barangsiapa mendatangi kuburan, lak membaca surah Yasin, 
ntaka Allah akan meringankan siksaan mereka, dan ia akan memperoleh 
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pahala sebanyak orang-orang yang ada di kuburan itu.” (Muhammad bin 
Abdul Wahhab, Ahkam Tamanni al-Maut, hal 75). 

Apabila diamati dengan seksama, hadits pertama di atas dapat 
memperkuat dalil bolehnya her-tawassul dengan orang yang sudah 
meninggal, dengan pengertian bahwa mereka dapat menolong kita 
memohonkan hajat kita kepada Allah, apabila kita menghadiahkan 
pahala bacaan surah al-Fatihah, al-lkhlash dan al-Takatsur kepada mereka. 
Disamping itu, kedua hadits tersebut juga mendorong kita agar 
membantu saudarasaudara kita yang sudah meninggal dengan membacakan 
al-Qur’an di kuburan mereka. 

L. Menjumpai Rasulullah dalam Keadaan Terjaga 

Dalam riwayat yang disampaikan oleh murid-murid al-Imam Ahmad 
bin Muhammad al-Tijani, pendiri thariqat Tijaniyah, dikemukakan bahwa 
al-Tijani menerima Shalawat al-Fatih dari Rasulullah 3® secara langsung 
dalam kondisi terjaga. Akan tetapi Mahrus Ali dalam bukunya menganggap 
hal ini sebagai sesuatu yang tidak mungkin. “Bisa saja syetan mengaku 
sebagai Rasulullah M”, demikian menurut Mahrus Ali. 

Tetapi dalam menolak riwayat Syaikh al-Tijani tersebut, Malirus Ali tidak 
mengajukan dalil-dalil ilmiah dari al-Qur’an dan Sunnah yang mendukung 
penolakannya. Misalnya mengajukan dalildalil bahwa apa yang diakui oleh 
Syaikh al-Tijani tersebut tidak benar. Ia hanya mengajukan argumentasi 
murahan dari akalnya sendiri, yang dapat dilakukan oleh siapa saja. 

Dalam menjawab ketidakpercayaan para pelaku taklid buta terhadap 
Wahhabi seperti Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal Hamidy, 
al-Hafizh Jalaluddin al-Suyuthi telah menyusun risalahnya yang berjudul 
Tanwir al-Halak fi Imkan Ru’yat al-Nabiy wa al-Malak (menerangi kegelapan 
tentang mungkinnya menjumpai Nabi dan Malaikat dalam keadaan 
terjaga). Menurut al-Hafizh al-Suyuthi, menjumpai Nabi %, dalam 
keadaan terjaga sangat dimungkinkan dalam pandangan agama. Hal 
ini didasarkan pada hadits shahih: 
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“ Barangsiapa melihatku dalam mimpi, maka ia akan menjumpaiku dalam 
keadaan terjaga dan syetan tidak akan dapat memerankan aku.” (HR. 
al-Bukhan [6478], Muslim [4207], Abu Dawud [4639], Ibn Majah 
[3890], dan Ahmad [3608]). 

Hadits ini memberikan penjelasan kepada kita, bahwa orang yang 
pernah mimpi bertemu Rasulullah akan dapat menjumpainya 
dalam keadaan terjaga. Lalu bagaimana dengan pernyataan Mahrus Ali 
yang berbunyi, “Bisa saja syetan mengaku sebagai Rasulullah 3t| ”■ Tentu saja 
pernyataan ini sebagai bukti bahwa Ustadz Mahrus Ali bukan termasuk 
pengikut ahli hadits karena dengan cerobohnya ia telah menentang hadits 
Rasul 3=t yang shahih Rasul |jt mengatakan, “syetan tidak dapat memerankan 
aku”, tetapi Mahrus Ali menentangnya dengan berpandangan bahwa 
“syetan bisa memerankan Rasulullah . Sekali lagi hal ini membuktikan 
bahwa Mahrus Ali dan Mu’ammal Hamidy bukan pengikut ahli hadits, 
sebagaimana mereka klaim dalam pengantar bukunya 

Dalam menolak riwayat dari al-Imam al-Tijani di atas, Mahrus Ali 
juga mengatakan: 

“Syaikh Ahmad al-Tijani tidak mengenal ciri-dri Rasulullah 3H dengan 
baik." (Mantan Kiai NU... hal 86). 

Tentu saja alasan Mahrus Ali ini hanyalah alasan yang mengada- 
ada, karena dalam mimpi bertemu Rasulullah -dalam liadits-hadits 
tersebut- tidak disyaratkan harus mengenal ciri-ciri beliau secara baik 
terlebih dahulu. Demikian pula dalam menjumpainya secara terjaga, 
tidak ada persyaratan mengenal ciri-ciri beliau secara baik terlebih 
dahulu. Sementara ciri-ciri Rasulullah 3® telah diterangkan dalam berbagai 
kitab hadits dan sejarah, yang tentunya sangat tidak mungkin tidak 
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diketahui oleh Syaikh al-Tijani yang telah disepakati ketakwaan dan 
kedalaman ilmunya oleh para ulama. 

Mahrus Ali juga mengatakan: “Para sahabat yang mulia termasuk 
Abu Bakar, Umar, Utsman dan AU sepeninggal Rasulullah *$,, tidak ada 
yang dijumpai dalam kondisi terjaga. Padahal mereka lebih akrab dan lebih 
mulia daripada Syaikh al-Tijani.” 

Menjawab alasan Mahrus Ali ini, perlu dikemukakan di sini, bahwa 
menjumpai Rasulullah 3H secara terjaga itu termasuk karomah para 
auliya. Sedangkan suatu karomah yang terjadi pada para auliya itu 
tidak disyaratkan harus terjadi pada kalangan sahabat vang mulia. Di 
antara sahabat yang didatangi para malaikat dalam keadaan terjaga 
adalah Imran bin Hushain. Sementara sahabat lain yang lebih mulia 
daripada Imran bin Hushain seperti Abu Bakar, Umar dan lain-lain 
tidak mengalaminya. Sahabat Umar apabila berjalan, syetan akan 
menghindari ke jalan yang lain. Sementara Nabi M dan sahabat Abu 
Bakar yang lebih utama daripada Umar tidak dihindari oleh syetan. 
Dalam konteks ini, al-‘Utsaimin -tokoh Wahhabi yang dikagumi 
oleh Ustadz Mahrus Ali-, menyatakan: 
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“Karomah para wali itu ada kalanya bertujuan penguatan, pemantapan 
terhadap keimanan, pertolongan untuk pribadinya dan atau pertolongan 
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terhadap kebenaran. Oleh karena itu, karomah yang terjadi pada generasi 
tabi’in lebih banyak daripada karomah yang terjadi pada para sahabat, 
karena para sahabat memiUki pemantapan, pengokohan dan pertolongan 
yang mencukupkan mereka dari karomah, di mana Rasulullah «S pernah berada 
di tengah-tengah mereka. SecLingkan generasi tabi’in, derajat mereka di bawah 
sahabat Karena itu, karomah pada masa tabi’in lebih banyak karena bertujuan 
penguatan, pemantapan dan pertolongan terhadap kebenaran yang mereka 
ikuti.” (Al- ‘Utsaimin, Syarh al‘Aqidah al-Wasithiyyah, hal 630). 

Dengan memperhatikan pernyataan al-‘Utsaimin ini, dapat 
disimpulkan bahwa karomah Syaikh al-Tijani yang berupa menjumpai 
Rasulullah 3i| dalam keadaan terjaga tersebut boleh jadi sebagai 
penguatan terhadap kewalian beliau, atau sebagai bukti terhadap kebenaran 
thariqat shufi beliau, yang sudah barang tentu mengandung ajaran 
tawassul dengan para nabi dan wali yang sudah meninggal. 

Sedangkan pernyataan Mahrus Ali, bahwa para sahabat yang mulia 
tidak pernah dijumpai Rasulullah 3H dalam keadaan terjaga, adalah 
termasuk kebohongan Mahrus Ali saja. Para ulama meriwayatkan, 
bahwa di antara sahabat yang dijumpai Nabi m dalam keadaan terjaga 
adalah Sayidina Utsman berdasarkan hadits sebagai berikut: 
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“Abdullah bin Salam berkata: “Aku mendatangi saudaraku 

Utsman ■•& zc untuk mengucapkan salam pada saat beliau dikepung 
oleh para pemberontak. Lalu beliau berkata: “Selamat datang saudaraku, 
tadi m alam aku melihat Rasulullah M di jendela ini (jendela dalam 
rumah beliau), dan beliau %, bersabda: “ Wahai Utsman, mereka telah 
mengepungmu?” Aku menjawab: ‘Ya” Beliau berkata: “Mereka membuatmu 
kehausan?” Aku menjawab: “Ya.” Lalu beliau M mengulurkan timba 
yang berisi air kepadaku, lalu aku meminumnya sehingga aku terasa 
segar, sampai-sampai aku merasakan dinginnya minuman itu di dadaku, 
dan beliau berkata: “Bila kamu mau, kamu akan ditolong menghadapi 
mereka, dan bila kamu mau, kamu berbuka puasa bersama kami (di 
alam barzakh). ” Dan aku memilih untuk berbuka bersama beliau dan 
sahabat yang lain.” Kemudian Utsman 'a&sc terbunuh pada hari itu. ” 
Hadits ini diriwayatkan oleh al-Hafizh Ibn Abi al-Dunya dalam 
alManamat (hal. 66), al-Hafizh Ibn ‘Asakir dalam Tarikh Dimasyq 
(39/386), al-Hafizh Ibn Katsir dalam alBidayah wa al-Nihayah (7/182), al- 
Harits bin Abi Usamah dalam Musnad-nya dan lain-lain sebagaimana 
dikemukakan oleh al-Hafizh al-Suyuthi dalam al-Hawi lil-Fatawi (2/315). 
Menurut para ulama, perjumpaan Sayidina Utsman dengan Rasul M 
pada malam meninggalnya tersebut terjadi dalam keadaan terjaga. 

Sahabat lain yang juga dijumpai Nabi M dalam keadaan terjaga 
adalah Sayidina Dhamrah bin Tsa’labah al-Bahzi 'a&sc berdasarkan 
riwayat sebagai berikut: 

°j ^ si ^ ^ j 
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“Suatu ketika Dhamrah bin Tsa’labah mendatangi Nabi dan 
berkata: “Wahai Rasulullah, doakan aku mati syahid.” Nabi y$, menjawab: 
“Ya Allah, sesungguhnya aku melindungi darah Ibn Tsa’labah dari orang-orang 
musyrik dan kafir.” Dhamrah bin Tsa’labah berkata: “Aku seringkali menyerang 
sendirian kerumunan orang-orang kafir, lalu Nabi Ht menampakkan 
dirinya kepadaku di belakang mereka." Dan teman-temannya berkata: “Hai 
Ibn Tsa’labah, bukankah engkau menyerang mereka sendirian ?” Ia 
menjawab: “Nabi M selalu menampakkan dirinya kepadaku di belakang 
mereka. Lalu aku menyerang mereka sehingga aku berdiri di sisi beliau 3§|. 
Kemudian teman-temanku menampakkan diri kepadaku sehingga aku 
menyerang dan bersama-sama mereka.” Perawi hadits ini berkata: “Dhamrah 
dikarunia umur panjang.” 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Hafizh al-Thabarani dalam al-Mu’jam 
al-Kabir (8/308) dan Musnad al-Syamiyyin (2/298). Menurut al-Hafizh 
al-Haitsami dalam M ajma’ al-Zawa’id (9/633), sanad hadits ini hasan. 

Sahabat Dhamrah bin Tsa’labah mempunyai keinginan mati sebagai 
syahid. Ia memohon kepada Nabi 3H agar didoakan mati syahid. Tetapi 
yang terjadi malah sebaliknya, Nabi % berdoa kepada Allah bahwa beliau 
akan melindungi darah Dhamrah bin Tsa’labah dari orangorang kafir 
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dan musyrik Karena dorongan keinginannya untuk mati syahid, dalam 
setiap peperangan yang diikuti, tidak jarang Dhamrah melakukan serangan 
sendirian kepada kerumunan orang-orang kafir. Tetapi begitu ia akan 
menghadapi mereka, tiba-tiba Nabi 3H menampakkan diri melindunginya 
dari serangan mereka. Sehingga ia selalu kembali dalam keadaan selamat 
dan dikaruniai umur panjang. Penampakan diri Nabi i|t, dalam 
melindungi Dhamrah ini terjadi setelah beliau *$, wafat.[| 


Bagian Ketiga 

Keagungan Rasulullah 3® 


A. Pengantar 

Dalam mengkafirkan mayoritas kaum Muslimin yang berbeda 
pandangan, Ustadz Mahrus Ali dengan bertaklid kepada akUtsaimin, 
tidak cukup dengan menuduh syirik dan kufur shalawat dan dzikir 
yang menjadi tradisi mereka sejak masa salaf yang saleh. AkUtsaimin 
dan Mahrus Ali masih perlu mempersoalkan kasidah Burdah yang 
disusun oleh al-Imam Syarafuddin Abu Sa’id Muhammad bin Sa’id 
bin Hammad al-Bushiri. Bahkan Mahrus Ali mengecam Pondok Pesantren 
Sidogiri Pasuruan yang rutin membaca Burdah setiap malam, sebagai 
agen kekufuran dan kesyirikan. Oleh karena itu bagian berikut ini akan 
mengupas beberapa bait Burdah yang tidak dimengerti oleh Ustadz 
Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal Hamidy. 

Ada beberapa bait dalam kasidah Burdah yang dinilai syirik dan 
kufur oleh Ustadz Mahrus Ali di antaranya: 

^ Aill (jh 
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Wahai makhluk termulia, aku tidak memiliki perlindungan kecuali engkau 
saat datangnya bahaya yang merata 

Derajatmu tidak akan sempit bagiku wahai Rasulullah, pada saat Allah 


B. Al-Syafa’at aKUzlima 
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menampakkan kemurkaan-Nya 

Bila di hari kiamat Muhammad 3§t tidak sudi memegang tanganku, maka 
katakanlah olehmu padaku, “Wahai orang yang terpeleset kakinya!” 
Mahrus Ali dengan bertaklid kepada al-‘Utsaimin menganggap tiga 
bait Burdah di atas sebagai bentuk kekufuran dan kemarikan. Tetapi mereka 
menganggap demikian itu, setelah melakukan tahrif (distorsi) terhadap 
makna bait tersebut yang sebenarnya Dalam hal ini al- Utsaimin mengatakan: 
Kalimat tersebut sangat kufur, melampaui batas dalam memuji 
Rasulullah %. Sang penyair justru berlindung kepada Rasulullah % di 
akhirat, bukan kepada Allah Penyair merasa akan binasa bila tidak mendapat 
pertolongan Muhammad, sementara lupa kepada AUah yang di t angan-Nya 
segala bahaya, manfaat, pemberian dan penolakan. Dialah yang akan menyelamatkan 
kekasih-Nya dan orang-orang yang taat.” (Mantan Kiai NU Menggugat 
Sholawat & Dgikir Syirik, hal 54). 

Pernyataan ak‘ Utsaimin yang dikutip oleh Mahrus Ali ini tidak 
ilmiah dan tidak menempatkan bait-bait al-Bushiri pada proporsi yang 
sebenarnya. Bait-bait al-Bushiri di atas sebenarnya ingin mengungkapkan 
keagungan Rasulullah B pada saat beliau menerima al-maqam al- 
mahmud yang dijanjikan oleh Allah SWT. Syaikh Khalid bin Abduliah 
al-Azhari memberikan penjelasan tentang makna kedua bait di atas: 

y* uoji r v 4 yf y/\ h 

dJj Ji 

kiil ybtj -Lail ISI <&! h y 

“Wahai -makhluk termulia, aku tidak memiliki perlindungan kecuali 
engkau pada hari kiamat dari bahaya yang merata. Semua makhluk 
memandang derajatmu yang luhur dan kedudukanmu yang tinggi, dan 


tentu derajatmu wahai Rasulullah tidak akan sempit bagiku apabila 
persoalan menjadi gawat, kesabaran telah hilang dan Allah benar-benar 
telah murka kepada orang yang durhaka kepada-Nya.” 

Dalam bait-bait di atas, al-Bushiri membicarakan tentang sikap al- 
rn aqam al-mahmud yang diambil oleh Rasulullah M, pada saat matahari 
mendekat di atas kepala seluruh makhluk, ketika ketakutan, kebosanan 
dan kepanikan yang luar biasa melanda seluruh manusia dalam masa 
penantian keputusan yang begitu lama, sampai-sampai orang-orang 
kafir berharap segera diberikan keputusan walaupun harus masuk ke 
neraka. Pada saat itulah mereka berinisiatif untuk meminta pertolongan 
kepada para nabi. Mula-mula mereka mendatangi Nabi Adam, tetapi 
Adam tidak sanggup memberikan pertolongan. Lalu mendatangi Nuh, 
Ibrahim, Musa dan Isa, namun semuanya tidak sanggup memberikan 
pertolongan. Pada saat itu para nabi hanya memikirkan nasibnya sendiri- 
sendiri. Kemudian mereka semuanya meminta pertolongan kepada Nabi 
Muhammad %, dan beliau menjawab: “Aku yang sanggup melakukannya.” 
Al-Bushiri dalam bait-bait di atas menyebut Rasulullah % dengan 
keistimewaan agung ini yang ditunjuk oleh hadits-hadits shahah. Dalam 
hadits disebutkan: 

dJiL jV' 44 V 

s \jj cdik*l j ^jl Ij .JUj 

.(Y Ai) (A-'j 

“Lalu Allah memberikan inspirasi kepadaku dengan pujian-pujian kepada- 
Nya yang tidak mampu aku ucapkan sekarang. Lalu aku memuji kepada 
Allah dengan pujian-pujian itu. Kemudian dikatakan kepadaku: Wahai 
Muhammad, angkatlah, kepalamu, mintalah engkau pasti akan diberi, 
tolonglah mereka, pertolonganmu pasti dikabulkan.” 

Di sini mungkin ada yang bertanya, mengapa umat manusia pada 
saat itu berlindung kepada para nabi, kemudian nabi-nabi itu tidak 
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ada yang sanggup menolong mereka, sehingga kemudian mereka meminta 
pertolongan kepada Rasulullah y$3. Mengapa mereka tidak meminta 
pertolongan secara langsung kepada Allah saja? Dalam hadits-hadits 
tersebut sebenarnya telah dijelaskan bahwa umat manusia dan para 
nabi pada waktu itu tidak ada yang berani memohon perlindungan 
kepada Allah secara langsung, karena pada saat itu Allah menampakkan 
kemurkaan-Nya yang begitu hebat yang belum pernah ditampakkan 
sebelum dan sesudahnya. Dalam hadits-liadits shahih disebutkan bahwa 
para nabi itu ketika dimintai pertolongan, memberikan jawaban: 


“Sesungguhnya Tuhanku telah murka pada hari ini dengan kemurkaan 
yang belum pernah terjadi sebelumnya dan tidak akan pernah terjadi 
sesudahnya.” (Shahih al-Bukhari, 4343). 

Kemurkaan Allah pada hari kiamat yang membikin gentar dan 
takut seluruh makhluk termasuk para nabi tersebut, oleh al-Bushiri 
diekspresikan dalam keindahan bait alBurdah berikut ini: 


“Pada saat Allah menampakkan kemurkaan-Nya”. 

Dan inilah yang disebut dengan alsyafa’at al'uzhma (pertolongan 
agung) yang hanya dimiliki oleh Rasulullah %. Sementara nabi-nabi 
yang lain tidak ada yang memilikinya. Dengan syafa’at yang agung ini, 
seluruh umat manusia baik yang beriman maupun yang kafir, kelak 
akan memuji jasa Rasulullah 3H karena telah mengeluarkan mereka 
dari ketakutan dan kesusahan besar pada saat itu. Dan ini yang disebut 
oleh umat manusia dengan almacjam ahmhmud. Dalam al-Qur’an ditegaskan: 
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“Dan pada sebahagian nuilam hari bersembahyang tahajudlah kamu 
sebagai suatu ibadah tambahan bagimu; Mudah-mudahan Tuhanmu 
mengangkat kamu ke tempat yang Terpuji." (QS. al-lsra’ : 79). 
Sebenarnya persoalan al-syafa’at al-uzhma dan al-macjam al-mahmud 
tersebut telah menjadi kesepakatan kaum Muslimin, termasuk kelompok 
Wahliabi. Al-’Utsaimin sendiri menyebutkan alsyafa’at al-uzhma dan 
al-nuujam al-mahmud tersebut dalam kitabnya Syarh aVAqidah al-Wasithiyyah 
(hal. 525-528) dengan mengutip hadits al-Bukhari dan Muslim. Akan 
tetapi persolannya menjadi lain, ketika al-‘Utsaimin melihat alsyafa’at 
al-uzhma ini diekspresikan dalam keindahan sebuah syair oleh al-Bushiri 
yang shufi dan sunni dalam Burdah nya. Karena terbawa kebenciannya 
terhadap ajaran tashawuf dan paradigmanya yang sempit dalam soal 
tawassul dan b i d’ ah, al-’Utsairnin berupaya mencari celah untuk dapat 
mengkafirkan penulis alBurdah dan para penggemarnya dari kalangan 
pecinta tashawuf, walaupun dengan menempatkan bait-bait Burdah 
secara tidak proporsional. 

C. Kedermawanan dan Pengetahuan Nabi M 

jjubl j ^ j ^ (V»j jdfj UUl ja Jh 

Sesun.gguh.ryya kebaikan dunia dan akhirat termasuk kemarahanmu, dan 
pengetahuan Lauh Mahfuzh dan Qalam juga termasuk pengetahuanmu 
Mengomentari bait ini, Mahrus Ali dengan bertaklid kepada al- 
’Utsaimin mengeluarkan pernyataan: 

“Sang penyair menjadikan dunia dan akhirat sebagai bagian dari 
kedermawanan Rasulullah 3$s- Dia menyatakan bahwa Rasulullah jlt 
mengetahui perkara ghaib dan mengetahui tulisan di Lauh Mahfiizh Ini 
adalah kekufkran yang nyata dan keterlaluan dalam memuji." (Mantan 
Kiai NU Menggugat Sholawat & Dzikir Syirik, hal. 54). 

Tentu saja kritikan Mahrus Ali yang bertaklid kepada al-’Utsaimin 
tersebut tidak dilandasi oleh pemahaman yang benar terhadap bait di 
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atas. Syaikli Ibrahim al-Bajuri menjelaskan makna bait tersebut: 

^1 c^llU «H olj* LjjJl 

•(A' /y (J* c^jjseUl ~u^ ji ^1^.4 

“Kebaikan dunia dalam bait di atas adalah hidayah yang diberikan 
Nabi 3® kepada manusia, sedangkan kebaikan akhirat adalah syafaat 
beliau bagi seluruh umat manusia.” 

Dengan pengertian ini, sebenarnya tidak ada unsur kekufuran 
yang terdapat pada bait tersebut Bait tersebut memberikan pengertian yang 
tepat tentang pribadi Rasulullah M- Beliau telah menolak dunia dengan 
seisinya, karena kezuhudannya. Beliau juga enggan memiliki dunia 
apalagi untuk memberikannya kepada orang lain. HaditS'hadits dalam 
masalah ini banyak sekali. Misalnya hadits Aisyah radhiyallahu ‘anha: 

Jl Dr j* OjCJ oJti °J *2j [ p Ib :*1§ Jtf 

■dr— “M :(®AT/a> -u't jJ\ ^ j ^jJ4 JiiU-1 JB .(HV .) JL, y ^ 

“Aisyah ra berkata: “Rasulullah % bersabda: “Wahai Aisyah, andaikan 
aku mau, niscaya gunung-gunung emas akan berjalan bersamaku. ” 

Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Ya’la dengan sanad hasan. 
Sedangkan kebaikan beliau •§§ di akhirat adalah syafaa’tnya 
kepada umat manusia dalam posisi al-maqam al-mahmud di atas. 

Dalam pernyataan di atas, Mahrus Ali juga mengkafirkan bait Burdah 
tersebut karena menyatakan bahwa Rasulullah % mengetahui perkara 
ghaib dan mengetahui catatan dalam Lauh M ahjuzh. Pertanyaan yang 
perlu dikemukakan di sini adalah benarkah Nabi 3sH mengetahui 
perkara ghaib dan catatan dalam Lauh Mahjuzh 2 Untuk mengetahui 
jawaban pertanyaan ini, marilah kita membaca beberapa hadits shahih 
yang dapat mengantarkan kita pada kesimpulan bahwa Rasulullah % 
memang mengetahui perkara ghaib dan catatan dalam Lauh Mahfiizh: 
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l Hadits Anas bin Malik 

ait-Jb i£J J* % ysi \*jL ySk j' :% 

jjfcj v c 'JjU Jia ^ fj* 

yd (j'Aj jj^J j' 'j-A J J 'y j' f 

Crj lili Vllij lyj 

^Sb" OIST y *£r'j tbili ‘J/a J/ ^0 ^ 

p liyt y <&l ^ li 

cloo pSC-Vjj d? j bjb blisj : JUi (_jlkjJl j, jIp bdJl 

jf J 'i Jj yjj' y 'Jblp iVj-j 

y ^jr 5 c j^'j c/ ^ 

.(tro t) 4 — * j (“t') sUj . -jib>Jl '-1^ jj 5 


“Anas berkata: “Sesungguhnya orang-orang telah bertanya kepada 
Nabi % sampai mereka memaksa dalam bertanya Sehingga suatu hari 
beliau keluar dan naik mimbar, lalu berkata: “Bertanyalah kalian kepadaku. 
Kalian tidak bertanya sesuatu kepadaku, kecuali akan aku jelaskan pada 
kalian.” Setelah kaum mendengar, mereka terdiam dan khawatir ada 
sesuatu yang akan terjadi. Anas berkata: “Aku menoleh ke kanan dan ke 
kiri. Aku lihat tiap laki-laki menangis sambil menutup kepalanya dengan 
bajunya. Lalu seorang laki-laki yang bertengkar di masjid dan dipanggil 
pada selain ayahnya, bertanya: ‘Wahai Nabi Allah y$., siapakah ayahku! 
Beliau menjawab: “Ayahmu Hudzafah.” Kemudian Umar berkata: 
“Kami ridha, Allah sebagai Tuhan kami, Islam agama kami, dan Muhammad 
rasul kami, seraya berlindung kepada Allah dari buruknya fitnah” Kemudian 
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Rasulullah 38 bersabda: “Aku belum pernah melihat seperti hari ini 
tentang kebaikan dan keburukan. Sesungguhnya surga dan neraka telah 
ditampakkan kepadaku, sehingga aku melihat keduanya lebih dekat 
daripada tembok ini." (HR. Bukhari [91 J, Muslim, [4354]). 

2. Hadits Umar bin al-Khaththab 

j Li : J 15 y 

jllJl a!/J\ Ji-S yt>- jliJi s-lb b y>-[ i 

.(T^OT) »\jj y» iU^JJ a/u y» J iT>- 

“Umar bin al-Khaththab berkata: “Suatu ketika Rasulullah % 
berpidato kepada kami. Beliau menceritakan kepada kami tentang sejak 
permulaan kejadian makhluk sampai penduduk surga memasuki tempat 
tinggal mereka dan penduduk neraka memasuki tempat tinggal mereka. 
Hal itu dihapal oleh yang menghapalnya dan dilupakan oleh yang 
melupakannya." (HR. alBukhari [2953]). 

3. Hadits Hudzaifah bin al-Yaman ^ 

d J— bj (»' (jjbtb I (jjt I U Jii j ' :ju 4jjJj^ yz 

LjjJl yjoa '.i Jl 413 Jjli (J y* j 2) / ld> aJilj 

j 4 ^»^Ij (J oU>A Ui Y) I- 1 c\ 4jU_j^>\j 4 

.(rv* O) ijb y >\jj 

“Hudzaifah berkata: “Demi Allah aku tidak tahu, apakah teman- 
temanku lupa atau pura-pura lupa. Demi Allah, Rasulullah % tidak 
meninggalkan pemimpin fitnah hingga dunia kiamat, yang semuanya mencapai 
tiga ratus orang lebih, kecuali beliau telah menerangkan kepada kami namanya, 
nama orang tuanya dan nama sukunya.” (HR. Abu Dawud [3 705]). 
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4 . Hadits Ibn Abbas ^ 

:(Jj jb Juj-U- <J) ^ 4&I j Jli ^ y? 

d <s ;j> -*JJ 'J&j j»J ^ oljllLdl y b 

Jli4j ^T^V) al jj y OjZ~f) 

.c.12 iWj :(rvi/v) -%Jl ^ j ^ JiiU-l Jli .(Y • o n) t (rr . t) 

“Ibn Abbas ^ berkata: “Rasulullah % bersabda: “Maka aku mengetahui 
apa yang ada di langit dan di bumi.” Kemudian Nabi membaca ayat: 
“Dan Demikianlah kami perlihatkan kepada Ibrahim tanda-tanda keagungan 
(Kami yang terdapat) di langit dan bumi dan (Kami memperlihatkannya) 
agar dia termasuk orang yang yakin.” (QS. al-Anam : 75).” (HR. al- 
Tirmidzi [3157], Ahmad [3304] dan al-Darimi [2056]). 

5 . Hadits Mu’adz bin Jabal 

cuj J b- j) %, ih J 1 * ‘ Jli u 3 - 

° 1 * r 

(YY U Y) ^ J 5 " "J L5^* : (cb^ 

Ul* Jli j (\ • *v/Y) (j c(Y'YY'o) 

. ijj JLa- IJlA I MLfii LLA ,%P UpLc^l 

“Mu’adz bin Jabal ^ berkata, bahwasanya Rasulullah % bersabda: 
“Maka segala sesuatu tampak kepadaku dan aku mengetahuinya.” Hadits 
ini diriwayatkan oleh Ahmad (22162) al-Tirmidzi (3235) dan al- 
Thabarani dalam al-Kabir (2/109). Al-Tirmidzi berkata: hadits ini 
h asan shahih. Aku bertanya kepada Muhammad bin Ismail al-Bukhari, 
tentang hadits ini, dia menjawab: hadits ini hasan shahih 
Hadits-hadits di atas apabila kita perhatikan dengan teliti akan 
mengantarkan kita pada kesimpulan bahwa Rasulullah 38 memang 
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mengetahui perkara ghaib dan catatan dalam Lauh Mahfuzh. Misalnya 
dalam hadits pertama diterangkan, “Kalian tidak bertanya sesuatu kepadaku, 
kecuali pasti akan aku jelaskan pada kalian... Aku belum pernah melihat 
seperti hari ini tentang kebaikan dan keburukan. Sesungguhnya surga dan 
neraka telah ditampakkan kepadaku, sehingga aku melihat keduanya lebih 
dekat daripada tembok ini.” Dalam hadits kedua dijelaskan, “sejak permulaan 
kejadian makhluk sampai penduduk surga memasuki tempat tinggal mereka 
dan penduduk neraka memasuki tempat tinggal mereka. Hal itu dihapal 
oleh yang menghapalnya dan dilupakan oleh yang melupakannya.” Dalam 
hadits keempat dijelaskan, “aku mengetahui apa yang ada di langit dan 
di bumi. Dalam hadits kelima dijelaskan, “segala sesuatu tampak kepadaku 
dan aku mengetahuinya.” Tentu saja kandungan hadits-hadits tersebut 
dapat mengantar kita pada kesimpulan bahwa beliau mengetahui perkara 
ghaib dan catatan Lauh Mahfiigh. Hal ini juga tidak bertentangan dengan 
ajaran al-Qur’an. Bahkan al-Qur’an menguatkan makna hadits-hadits 
tersebut, seperti ayat: 

cf 3 P ^ -TIJJlp %\ Jjjij 

1 a dpi C - d-L lp aibi (J-da3 

“Dan (juga karena) AJIah Telah menurunkan Kitab dan hikmah kepadamu, 
dan Telah mengajarkan kepadamu apa yang belum kamu ketahui. Dan 
adalah karunia Allah sangat besar atasmu. ” (QS. al-Nisa’ : 1 13). 

Ayat ini memberikan penegasan bahwa Allah telah mengajarkan 
kepada Nabi % ilmu-ilmu yang belum pernah diketahui oleh beliau. 
Baik ilmu-ilmu yang pernah diajarkan kepada para rasul dan nabi 
sebelumnya, maupun ilmu-ilmu yang khusus diajarkan kepada 
beliau, yang tentunya termasuk perkara ghaib dan catatan dalam 
Lauh Mahfuzh. Hal ini juga dapat diperkuat dengan hadits: 

y ^ ijli J i °J\ 


^C-sl y> 1^*9 C> (.dh£ jl Jp-j 'V b* 

pj^\ j ySfu p aW l!b tC ‘Cfpr 'V) 

Ja S-bh'dli \ 

JLS-tj J* (T r U) yJ-M Jl 

lJ> ji\j t(VA T') j UN d lsW'j ‘(°Av/i) (vAAlj 

JiiUU Aliljj oL-N' :^U-I Jlij .(YY“l/Y) 

“Dari Abu Dzar Rasulullah % bersabda: “Sesungguhnya aku melihat 
apa yang tidak kalian lihat dan aku mendengar apa yang tidak kalian dengar. 
Langit telah merintih, dan memang berhak untuk merintih. Karena setiap 
tempat empat jari-jari di langit, pasti ada satu malaikat yang meletakkan 
dahinya bersujud kepada Allah. Andaikan kalian tahu apa yang aku 
tahu, pasti kalian akan jarang tertawa, kalian banyak menangis, kalian 
tidak akan bersenang-senang dengan istri-istri kalian di tempat tidur dan 
kalian akan mendatangi tempat-tempat yang tinggi memohon perlindungan 
kepada Allah.” 

Hadits ini memberikan penjelasan kepada kita bahwa Rasulullah % 
mendengar apa yang tidak kita dengar dan melihat apa yang tidak kita 
lihat. Beliau mendengar rintihan langit dan melihat para malaikat yang 
memenuhi langit. Dan beliau mengetahui apa yang tidak kita ketahui. 

Lalu bagaimana dengan pernyataan Ustadz Mahrus Ali (hal. 
210) yang menganggap syirik, orang yang mengatakan bahwa Nabi % 
sebagai sosok yang hebat pendengaran dan penglihatannya? Tentu 
saja pernyataan Mahrus Ali yang bertaklid kepada kaum Wahhabi 
tersebut termasuk kebohongan, ketidaktahuan dan bukti yang sangat 
kuat bahwa ia bukan pengikut ahli hadits dan bukan golongan Ahhssunnah 
Wal-Jama’ah. Kehebatan pendengaran dan penglihatan Nabi % telah 
dijelaskan dalam hadits di atas dan hadits-hadits lain dalam sekian 
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banyak kitab-kitab hadits. Selain hadits-hadits di atas, masih terdapat 
ratusan hadits lain vang menjelaskan bahwa Rasul 3|§ menyampaikan 
sesuatu yang akan terjadi jauh setelah heliau wafat. Hadits-hadits tersebut 
ditulis oleh para ahli hadits dalam kitab-kitab khusus tentang keistimewaan 
beliau seperti al-Hafizh al-Baihaqi dalam Dala’il al-Nubuwvah, al-Hafizh 
al-Qadhi Iyadh dalam al-Syifa’, al-Hafizh al-Suyuthi dalam al-Khashaish 
al-Kubra, al-Hafizh al-Qasthalani dalam al-Mawahib al-Ladunniyyah, Syaikh 
Yusuf al-Nabhani dalam Hujjatullah Ala al-Alamin dan lain-lain. 

D. Kemuliaan Nama Muhammad 

Jjij I S^s>*-A az* ao ^ <i)li 

Sesungguhnya aku mempunyai perjanjian dengan Muhammad karena 
aku pun bernama Muhammad, dialah yang dalam perjanjian makhluk 
yang paling setia. 

Ketika mengomentari syair ini, Mahrus Ali dengan mengutip 
dari al-‘Utsaimin mengatakan: 

Rasulullah mulia bukan karena namanya Muhammad, tapi karena 
beliau adalah hamba dan utusan-Nya. ” (Mantan Kiai NU... hal 54). 

Tentu saja pernyataan al-TJtsaimin yang dikutip oleh Mahrus Ali 
tersebut terlalu ceroboh dan tidak memiliki landasan yang dapat 
dipertanggungjawabkan secara ilmiah. Telah dimaklumi bahwa nama 
Muhammad bagi Rasulullah % bukanlah sekedar nama yang tidak 
memiliki makna. Menurut para ulama, nama-nama para nabi, bukan 
hanya sekedar nama yang tidak bermakna, bahkan arti nama-nama 
itu pada hakekatnya merupakan sifat terpuji yang melekat kepada mereka. 
Dalam konteks ini Syaikh Ibn al-Qayyim -ideolog kedua faliam Wahhabi-, 
menjelaskan: 

dd jN * 7 siJlzll ^/} ail 

blj lil jl :Jli a1 <§§ ^\\ jc, 


iKll J J} 4 yiSdl 4 j aUI Jl bl J 4-bk^l 
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■0^1 y 3 ‘3S r u ^' ^ ^ *aai j d*iSii 


“Bagian ketiga tentang makna nama Nabi 3S- Dalam hadits Jubair bin 
Muth’im -tas», Nabi bersabda: "Sesungguhnya aku memiliki beberapa 
nama. Akulah Muhammad, aku Ahmad, dan aku almahi yakni Allah 
menghapus kekufuran denganku.” Rasulullah % menyebutkan nama-nama ini 
sebagai penjelasan keutamaan yang menjadi keistimewaannya dan menunjuk 
pada makna-makna nama-nama ini. Andaikan nama-nama tersebut hanya 
sekedar nama yang tidak bermakna, tentu nama-nama itu tidak menunjukkan 
pujian pada beliau. Oleh karena ini Hassan bin Tsabit ^ berkata: 

Al lah telah mengambilkan nama M uhammad dari nama-Nya untuk 
mengagungkannya. Tuhan penguasa ‘Arasy bernama Mahmud (Dgat Yang 
terpuji) dan nabi ini bernama Muhammad (nabi yang selalu terpuji) 
Andaikan nama-nama nabi, hanyalah sekedar nama yang tidak bermakna, 
tentu tidak akan menjadi pujian bagi beliau.” (Ibn al-Qayyim, Jala’ al- 
Ajham, hal. 96). 


E. Kesempurnaan Nabi M 

Kaum Muslimin meyakini bahwa Rasulullah M adalah sosok manusia 
yang sempurna. Beliau bukan hanya seorang rasul, seorang nabi, makhluk 
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pilihan dan penerima wahyu. Lebih dari itu, beliau juga seorang yang 
sempurna, dengan sekian keutamaan yang diberikan oleh Allah SWT 
kepadanya yang tak mampu dilukiskan dengan kata-kata. Hakekat ini, 
telah diekspresikan oleh al-Bushiri melalui keindahan bait dalam 
Burdah- nya berikut ini: 

f* ^ ^ ! ~r J j — a] Aiil J J-dii j(j 

“Sesungguhnya keutamaan Rasulullah % tidak terbatas, sehingga tidak 
akan bisa diungkapkan dengan kata-kata. ” 

Dalam bait ini, al-Bushiri menampilkan sosok Rasulullah % sebagai 
manusia yang memiliki keutamaan tidak terbatas yang bisa diungkapkan 
dengan kata-kata. Lidah tidak akan mampu menerangkan semua 
keutamaan beliau %. 

Akan tetapi tidak demikian halnya, sosok Rasulullah 3H dalam 
pandangan orang-orang Wahhabi seperti Ustadz Mahrus Ali dan 
Ustadz Mu ammal Hamidy. Mahrus Ali berkomentar: 

Rasulullah 3^ tetaplah manusia. Sementara manusia tetap memiliki 
sisi kelemahan. Dalam kacamata Muslim sejati, kelebihan Rasulullah di 
atas sesama manusia adalah sebatas sebagai nabi, rasul, menerima wahyu, 
keturunan rasul, bangsawan, menerima mukjizat, dan semacamnya. Itu 
tidak akan mengeluarkannya dari sifat kemanusiaan (yang memiliki sisi 
kelemahan) menjadi sifat ketuhanan .” ( Mantan Kiai NU... hal 56-51 ) 

Jadi, dalam pandangan H. Mahrus Ali, keyakinan bahwa Rasulullah % 
memiliki keutamaan yang tidak terbatas yang mampu diungkapkan 
dengan kata-kata, berarti menganggapnya sama dengan Tuhan, dan 
anggapan demikian berarti termasuk kekufuran. Oleh karena itu, 
Mahrus Ali tetap meyakini bahwa Rasulullah % adalah manusia 
yang lemah. Dalam pandangannya, beliau memang rasul, tapi lemah. 
Beliau memang nabi, tapi lemah. Penerima wahyu, tapi lemah dan 
seterusnya. Tentu saja pandangan seperti ini termasuk kebohongan, 
kesesatan dan kelancangan terhadap pribadi beliau %. 


Keyakinan bahwa keutamaan yang diberikan oleh Allah kepada 
Nabi % tidak terbatas, sebenarnya telah menjadi kesepatakan kaum 
Muslimin. Dalam al-Qur’an ditegaskan: 

tLLip A) I ^ ' J 


“ Dan adalah karunia Allah sangat besar atasmu.” (QS. al-Nisa’ : 1 13). 

Para ulama menafsirkan ayat ini dengan, “Dan adalah karunia Allah 
sangat besar atasmu”, berupa kelebihan-kelebihan yang tidak akan dapat 
dihitung oleh manusia. (Lihat, al-Biqa’i, Nazhm al-Durar, 2/317). Secara 
rasional, apabila Allah telah menyatakan bahwa keutamaan yang 
diberikannya kepada Nabi % sangat besar, maka mampukah seorang 
manusia mengukur kebesaran keutamaan beliau dengan kata-kata? 
Tentu saja tidak akan mampu. Oleh karena itu dalam hadits Muslim, 
diterangkan bagaimana sikap para sahabat Nabi M dalam menghormati 
beliau dan bagaimana pula mereka memandang keutamaan beliau %: 


M J r* j °c/ *J\ ^ ^ c/. 3 j** ^ 
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“Amr bin aVAsh berkata: “Tak seorang pun yang lebih aku cintai 
daripada Rasulullah %. Tak seorang pun yang lebih agung di mataku 
daripada beliau. Kedua mataku tidak pernah mampu menatap beliau karena 
keagungannya. Dan andaikan aku diminta menerangkan sifat-sifatnya 
yang terpuji, tentu aku tidak akan mampu melakukannya, karena kedua 
mataku tidak pernah mampu menangkapnya.” (HR. Muslim, [1 73]). 

Hadits ini memberikan penjelasan bahwa, Sayidina Amr bin al- 
‘Ash andaikan diminta menerangkan sifat-sifat Nabi M Y an S 
terpuji, tentu beliau tidak akan mampu menjelaskannya dengan kata- 
kata, karena keutamaan yang dimiliki Rasul M tidak terbatas dan tidak 
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mampu diungkapkan dengan kata-kata. Dalam konteks yang sama 
Ibn Taimiyah -ideolog pertama ajaran Wahhabi-, juga mengatakan: 

LiyJ «o 1^1 Js> J\Z iil |g ^litj 

Jjldi Oy^U; lidi J J. — Hlh ajj ‘j* ji§. jlSTj cSlJudl 

l^aLujI ^ I^jIp Cu jCfj dpbj 1^3 ^p aUVIj 

pl^f cyl>! W yl) L^P Ji jdlj jJJl ^ 
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“Allah SWT telah memberikan keistimewaan kepada Nabi f$, atas saudara- 
saudaranya dari para rasul dengan sekian banyak keistimewaan yang 
melampaui bilangan. Dan beliau 3® memiliki kedudukan menurut Tuhannya 
dengan kedudukan agung yang seluruh akal dan lidah manusia tidak mampu 
mengetahui dan menerangkannya. Dan puncak pengetahuan dan penjelasan 
yang dapat dicapai oleh akal dan lidah manusia tentang kedudukan 
beliau % yang agung adalah kembali seperti semula, yaitu lemah tidak 
mampu dan diam terpaku.’’ (Ibn Taimiyah, al-Sharim al-Maslul ‘ala Syatim 
al-Rasul %, 1/9). 

Penjelasan serupa j u, ya dikemukakan oleh Ibn al-Qayyim -ideolog 
kedua ajaran Wahhabi-, dalam kitabnya Jala’ al-Afham: 

( (_/* ^yOldl U_P dJyjj 0 j/k U 

■0' -lu* i^SJl yl) .judi *llld 

“Oleh karena banyaknya sifat-sifat Nabi % yang terpuji yang melampaui 
bilangan semua orang yang menghitungnya, maka beliau diberi nama 
dengan dua nama yang terpuji yaitu Muhammad dan Ahmad (Ibn 
al-Qayyim, Jala’ al-Afham, hal. 110). 

Demikianlah kaum Muslimin memandang pribadi Nabi % yang 
mereka cintai, sebagai sosok manusia yang sempurna dengan keutamaan 


yang agung yang tidak akan mampu dilukiskan dengan kata-kata. 
Sementara kaum Wahhabi, akan merasa gerah apabila melibat kita 
memuji Nabi % apa adanya sesuai dengan keagungan yang dimilikinya. 
Mereka akan menilai kita syirik, kuiur, bid’ah dan lain sebagainya. 
Tetapi kita akan terkejut apabila kita melihat para pengagum ajaran 
Ibn Taimiyah al-Harrani ketika memuji Ibn Taimiyah secara berlebihan. 
Dalam kitab-kitab yang mereka tulis tentang biografi Ibn Tamiyah, 


selalu tertulis syair berikut ini: 
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Dapatkah mereka melukiskan sifat-sifat terpuji Ibn Taimiyah, sedangkan 
sifat-sifatnya yang terpuji telah melampaui batas 
Dia (Ibn Tamiyah) adalah hujjah Allah yang kokoh, dan keajaiban masa 
di antara kami 

Dia adalah ayat yang terang pada makhluk, cahayanya mengalahkan sinar fajar 
Tiga bait syair di atas disebutkan oleh para penulis biografi Ibn 
Taimiyah al-Harrani yang disebarluaskan oleh orang-orang Wahhabi 
seperti Ibn Nashir dalam al-Radd al-Wafir (hal. 96), Mar’i al-Karami 
dalam al-Syahadat al-Zakiyyah (hal. 38), Ibn Abdilhadi dalam al-‘Uqud 
al-Durriyyah (hal. 25) dan lain-lain. 

Ketiga bait syair tersebut sangat berlebih-lebihan dan terlalu mengada- 
ada. Bagaimanapun hebatnya Ibn Tamiyah al-Harrani, ia tetaplah manusia 
biasa, bukan rasul, dan bukan nabi. Dalam al-Qur’an dan hadits tidak 
ada keterangan bahwa Ibn Taimiyah itu hujjah atau dalil agama yang 
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wajib diikuti. Dalil agama yang disepakati oleh kaum Muslimin hanya 
ada empat; al-Qur’an, hadits, ijma’ dan qiycis. al-Qur’an dan hadits 
juga tidak menjelaskan bahwa Ibn Taimiyah adalah ayat Allah yang 
diwahyukan untuk manusia. 

Di sisi lain, pujian mereka terhadap Ibn Tamiyah ketika menjelaskan 
karya-karyanya, juga sangat berlebih-lebihan. Misalnya Umar bin Ali 
al-Bazzar menulis: 

jl L^jL/ 2^-1 jJi! jl y» j£\ <uL alv2^j Aj 

llllp 4-jp jjji J lA* y j . /3 
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“Adapun karangan-karangan Ibn Taimiyah, media karena terlalu banyaknya 
aku tidak mampu menghitungnya dan tidak mampu mengingat nama- 
namanya. Bahkan ini juga tidak bisa dilakukan oleh kebanyakan orang.” 
(Umar al-Bazzar, al-A’lam aVAliyyah, hal 23). 

Tentu saja pernyataan al-Bazzar ini sangat berlebih-lebihan. Berapa 
pun jumlah karangan Ibn Taimiyah, tetap akan bisa dihitung dan diingat 
nama-namanya? Ayat al-Qur’an dan huruf-hurufnya saja yang diwahyukan 
oleh Allah dapat dihitung jumlahnya, apalagi karangan Ibn Taimiyah. 
Kebanyakan Ulama telah memahami bahwa Ibn Taimiyah dalam karya- 
karyanya seringkali mengulang-ulangi redaksi yang telah disebutnya 
puluhan kali. 

Apabila Ustadz Mahrus Ali mau berfikir secara jernih dan obyektif, 
mestinya dia akan mampu memahami bahwa kaum muslimin yang sangat 
memuliakan dan mengagumi Nabi Muhammad % berhak untuk 
memujinya dengan ungkapan-ungkapan yang terpuji sebagaimana al-Bazzar 
memuji Ibn Taimiyah yang sangat berlebih-lebihan dan tidak rasional. 

F. Menghidupkan Orang Mati 

jp 5- kpd Ujip AjIjI OjJi t - U I jJ 


Andaikan mukjizat Nabi % sesuai dengan derajatnya, tentu tulang 
belulang yang telah rapuh akan hidup dengan disebutkan namanya 
Maksud bait ini, seperti dijelaskan oleh para ulama, bahwa mukjizat- 
nl ukjizat yang diberikan kepada Rasulullah 0, itu tidak seberapa jika 
dibandingkan dengan derajat beliau yang agung. Artinya, seandainya 
mukjizat beliau disesuaikan dengan derajatnya yang agung, tentu 
dengan bertawassul kepada beliau, orang mukmin -apabila berdoa 
kepada Allah- akan dapat menghidupkan orang yang sudah mati. Akan 
tetapi, demikian ini tidak terjadi, belum ditemukan orang yang berdoa 
kepada Allah dengan bertawassul dengan Nabi % dapat menghidupkan 
orang yang sudah meninggal. Karena itu, dalam bait ini memakai kata 
W (andai), yang menunjukkan bahwa kalimat sesudahnya tidak terjadi. 

Mahrus Ali menganggap bait ini sebagai bentuk kekufuran, karena 
telah dianggapnya mengangkat derajat Rasulullah UI pada posisi 
mirip Tuhan. Kita tidak dapat memahami, apa maksud penyerupaan 
derajat beliau dengan derajat Tuhan dalam bait di atas. Tetapi yang 
jelas, Ustadz Mahrus Ali dalam bukunya telah melakukan tahrif 
terliadap maksud bait Burdah di atas -seperti halnya guru-gurunya 
dari kalangan Wahhabi yang juga jagoan tahrif terhadap nushush. 
Bahkan lebih jauh lagi, Mahrus Ali mengatakan: 

“Dengan menyebut nama Allah SWT saja orang tidak bisa menghidupkan 
bangkai." (Mantan Kiai NU... hai 57). 

Tentu saja pernyataan Mahrus Ali yang general ini termasuk 
kebohongan dan pengingkaran terhadap mukjizat Nabi Isa AS, karena 
telah menjadi kesepakatan kaum Muslimin, bahwa di antara mukjizat 
Nabi Isa AS adalah menghidupkan orang yang sudah menjadi bangkai 
dengan izin Allah. Dalam al-Qur’an ditegaskan: 

, « u 

CP. k j 

“Dan aku menghidupkan orang mati dengan seizin Allah. (QS. al- 
‘Imran : 49). 
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Menghidupkan orang yang sudah mati, sebenarnya tidak hanya terjadi 
pada Nabi Isa AS, namun juga terjadi pada para auliya kaum Muslimin. 
Al-‘Utsaimin -tokoh Wah babi yang dikagumi Ustadz Mahrus Ali-, 
mengatakan: 

ad J M ‘(jdLLUt £.CjVI tj* ^ I^bJLdl Jli 

cf- rb '■Jr^ ^ i olj -’ <y ^ uj'j cl ^ 3® 

i® £fj ^ Vr*^ c 3® db! dJUi 
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" Sebagian ulama mengatakan: “Setiap mukjizat yang dimiliki nabi-nabi 
terdahulu, maka mukjizat-mukjizat itu juga dimiliki Rasulullah Pendapat 
mereka dikritik, bahwa di antara mukjizat Nabi ka AS adalah menghidupkan 
orang yang sudah meninggal, dan hal itu belum pernah terjadi pada 
Rasulullah Kritikan ini dapat dijawab, bahwa hal yang serupa telah 
terjadi pada pengikut Rasidullah 3§t, sebagaimana dalam kisah seorang 
laki-laki yang keledainya mati di pertengahan jalan, lalu ia berdoa kepada 
Allah agar dihidupkan, dan Allah menghidupkannya.” (Al-'Utsaimin, Syarh 
al-‘Aqidah al-Wasithiyyah, hal 629-630). 

Dengan demikian, beranikah Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz 
Mu’ammal Hamidy mengkafirkan al-'Utsaimin -pemimpin Wahhabi 
dan idola Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal-, yang meyakini 
bahwa di antara para wali ada yang dapat menghidupkan orang yang 
sudah mati dengan menyebut nama Allah, sebagaimana ia mengkafirkan 
pengarang Burdahl 

G. Hubungan Nabi 3H dengan Nabi-nabi Sebelumnya 

rf : yy lt-^ J. pj3\ JA)\ J\ J\ js"} 


180 Membongkar Kebohongan Buku Mantan Kiai NU 


jl ^ O jiJ. (t-* J — ^ ^ 

Setiap mukjizat yang dibawa oleh rasul-rasul yang mulia, pasti berhubungan 
dengan nur Muhammad 

Karena beliau % adalah ibarat matahari dari segala keutamaan, sedang 
para rasul itu ibarat bintang-bintang yang memancarkan cahaya kepada 
manusia di saat gelap gulita 

Mahrus Ali dalam bukunya, hanya mengutip bait pertama, tanpa 
mengutip dan menerangkan bait kedua sebagai penjelasnya. Kemudian seperti 
kebiasaannya, ia melakukan tahrif (mendistorsi) terhadap maksud bait 
pertama tersebut dan selanjutnya ia mengkafirkan pengarang dan pembaca 
bait tersebut Tentu saja, hal ini benar-benar keberanian yang luar biasa 


Apabila dipahami dengan benar, kedua bait di atas sebenarnya 
menjelaskan bahwa Rasulullah M adalah rasul dan nabi paling utama 
dan paling mulia. Sehingga andaikan para rasul berkumpul, maka 
Rasulullah 3H sebagai rasul paling utama adalah ibarat matahari dalam 
segala aspek keutamaan, sedangkan rasul-rasul lain, ibarat bintang- 
bintang yang memancarkan cahaya kepada manusia di saat gelap gulita. 
Bintang-bintang itu pun sinarnya hanya pantulan dari cahaya matahari 
yang diterimanya. Perumpamaan ini sesuai dengan ayat al-Qur’an: 


L«J aJjI » 
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“Dan (ingatlah), ketika Allah mengambil perjanjian dari para nabi: “Sungguh, 
apa saja yang Aku berikan kepadamu berupa Kitab dan hikmah, kemudian 
datang kepadamu seorang Rasul yang membenarkan apa yang ada padamu, 
niscaya kamu akan sungguh-sungguh beriman kepadanya dan menolongnya”. 
Allah berfirman: “Apakah kamu mengakui dan menerima perjanjian-Ku 
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terhadap yang demikian itu?” mereka menjawab: “Kami mengakui”. Allah, 
berfirman: “Kalau begitu saksikanlah (hai para Nabi) dan Aku menjadi 
saksi (pula) bersama kamu”. (QS. Ali ‘Imran :81). 

Para ulama telah menjelaskan tentang maksud ayat ini, bahwa Allah 
telah mengambil perjanjian kepada para nabi yang diutus. Apabila Allah 
mengutus Nabi Muhammad ?$> pada saat mereka hidup, maka mereka 
harus beriman kepadanya dan menjadi pembantunya, dan mereka harus 
mengambil perjanjian kepada umatnya masing-masing bahwa apabila 
Nabi Muhammad diutus pada saat mereka masih hidup, maka mereka 
harus mengikuti beliau 3i§ dan menjadi penolongnya. Penafsiran demikian 
ini telah dijelaskan oleh semua pakar termasuk para tokoh yang dikagumi 
oleh kaum Wahhabi seperti Ibn Taimiyah al-Harrani dalam Daqaiq 
alTafsir (1/333-335), Ibn Katsir, al-Syaukani dan lain-lain. 

Dengan demikian, ayat tersebut memberikan pesan tentang 
ketinggian derajat Nabi 5lt dan keluhuran pangkatnya melebihi nabi- 
nabi yang lain. Ayat tersebut juga memberikan pesan, bahwa andaikan 
Nabi 3§I diutus pada saat nabi-nabi sebelumnya masih ada, maka 
mereka harus menjadi pengikut dan penolongnya. Sehingga dapat 
diambil kesimpulan bahwa kenabian dan kerasulan beliau itu 
sebenarnya bersifat umum dan merata kepada seluruh umat manusia 
sejak Nabi Adam hingga hari kiamat. Para nabi dan umat mereka 
sebenarnya termasuk umat beliau. Hal ini sesuai dengan hadits shahih: 

e/Ul <3>l J Jli Jli <5»l Jup J> ylU °Js> 
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“Jabir bin Abdillah berkata, Rasulullah bersabda: “Aku diutus 
kepada seluruh manusia”. (HR. alBukhari [323], Muslim [810], al 
Nasai [429], dan lain-lain). 

Dengan demikian dapat dikatakan, bahwa semua mukjizat yang 
dibawa oleh para nabi itu sebenarnya ada hubungannya dengan nur 
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Muhammad. Karena andaikan Nabi M diutus pada saat nabi-nabi 
sebelumnya masih hidup, tentu mereka bersama umatnya harus 
menjadi pengikut dan penolong beliau 3H sesuai dengan perjanjian 
Allah kepada mereka. Nabi-nabi sebelumnya, juga telah memberikan 
pesan kepada umat mereka, bahwa apabila kelak Nabi Ht diutus, pada 
saat mereka masih hidup, maka mereka harus mengikuti dan menjadi 
penolong beliau. Dengan demikian sahlah arti kedua bait syair Burdah di 
atas, bahwa semua mukjizat yang dibawa oleh nabi-nabi sebelumnya, 
yang merupakan bukti kebenaran dakwah mereka, itu sebenarnya ada 
hubungannya dengan nur Muhammad, yaitu andai beliau M diutus 
pada saat itu, tentu mereka harus menjadi pengikut dan penolongnya. 

Di sisi lain, hubungan nabi-nabi terdahulu dengan Nabi 
Muhammad %, dapat ditinjau dari aspek ketergantungan risalah 
mereka terhadap risalah Nabi 3H. Dalam hal ini, para ulama 
menegaskan bahwa andaikan Nabi UI tidak diutus, tentu batallah 
kenabian nabi-nabi sebelumnya. Karena nabi-nabi sebelumnya telah 
membawa kabar gembira kepada umatnya tentang terutusnya Nabi 
Muhammad |jt di akhir zaman. Dengan demikian, terutusnya beliau M 
menjadi jaminan kebenaran kenabian mereka. Dalam konteks ini, 
Ibn al-Qayyim -ideolog kedua faham Wahhabi-, mengata kan: 
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“ Bagian ini menjelaskan bahwa andaikan Nabi H ticklc lahir, tentu 
batallah kenabian seluruh nabi. Jadi kenabian beliau itu sebagai pembenar 
pada kenabian mereka dan sebagai saksi kebenaran mereka. Terutusnya 
beliau 3S§ termasuk bukti nabi-nabi sebelumnya. Allah telah menunjukkan 
makna ini secara spesifik dalam firman-Nya: “la (Muhammad) datang 
membawa kebenaran dan menjadi pembenar para rasul ” Karena para 
rasul telah membawa berita gembira tentang beliau dan menceritakan 
kedatangannya. Sehingga kedatangan beliau adalah hakekat kebenaran berita 
mereka. Datangnya beliau sebagai pembenar terhadap mereka. Karena beliaulah 
penakwil apa [yang mereka kabarkan. Sehingga andaikan Muhammad bin 
Abdillah itu tidak lahir dan tidak diutus, tentu batallah kenabian para 
nabi sebelumnya.’’ (Ibn al-Qayyim, Hidayat al-Hayara, hal. 159). 


H. Bertawassul dengan Nabi 3H 
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Setiap zaman menganiaya diriku, lalu aku berlindung kepada Allah 
dengan bertawassul dengan Nabi M, aku pun memperoleh keselamatan 
dan perlindungan darinya 

Barangsiapa yang menjadikan Rasulullah 3H sebagai penolongnya, jika 
bertemu singa di rimbapun akan diam saja 

Engkau tidak akan melihat kekasih yang dikalahkan dan musuh yang 
tidak hancur luluh dengan perantara Nabi %, 

Ketiga bait syair Burdah ini, oleh Mahrus Ali dianggap syirik dan 
kufur dengan mengutip dari pernyataan gurunya Abdul Aziz bin Baz. 
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Menurut Ibn Baz, yang dikutip oleh Mahrus Ali, kesyirikan dalam ketiga 
bait di atas adalah karena meminta perlindungan kepada Nabi %. 
Tentu pandangan Ibn Baz ini berangkat dari paradigma bid’ah dhalalah 
anti tawassul dengan para nabi sesudah meninggal Bid’ah dhalalah 
ini pertama kali dibawa oleh Ibn Taimiyah alHarrani pada abad 
kedelapan Hijriah. 

Sementara itu, syair-syair pujian kepada Rasulullah % seperti 
bait-bait Burdah di atas dapat kita temukan dalam syair sahabat Nabi %, 
yaitu Sayidina Hassan bin Tsabit u&k, penyair utama Rasulullah %. 
Janab al-Kalbi seorang sahabat yang masuk Islam pada waktu 
penaklukan kota Mekah bercerita, bahwa ia mendengar Rasulullah 
% berkata kepada Hassan bin Tsabit: “Jibril berada di kananku, Mikail 
di kiriku dan para malaikat menaungi pasukanku. Masukkan ke sebagian 
syairmu!’’ Lalu Hassan bin Tsabit berpikir sejenak, kemudian bersyair: 

Jj\ jbrj L» S'A* J jj')J W 2 P J j} j b 

y&ljsdl ^"jjl old>t 9 4 a]s>* ! aJNI y b 

jfj (S 'i V— ^ 3^' cJf 

y. j — p y ^ y 2 3 SU* yrj di*-* 

,(\AV/'i) ilill JU j jJN I ji\j C(AY /\) j y\ JaiLM ^ 


Wahai sandaran orang yang bersandar, pemelihara orang yang berlindung, 
pelindung orang yang berlindung dan penolong orang yang berdekatan 
Wahai makhhik pilihan Allah yang dianugerahi budi pekerti yang bersih 
dan suci 

Engkaulah nabi dan sebaik-baik golongan Adam, wahai orang yang pemurah 
laksana gelombang samudera yang meluap 

Mikail dan Jibril bersamamu sebagai penolong dari Tuhan Yang Maha 
Agung lagi Maha Perkasa 


Keagungan Rasulullah 185 


Setelah Hassan bin Tsabit membacakan syair tersebut, Rasulullah 
mendoakannya dan memberinya pujian.” 

Hadits di atas diriwayatkan oleh abHafizh Ibn Abdilbarr dalam 
allsti’ab (1/82) dan al-Hafizh Ibn al-Atsir dalam Usd al-Ghabah (1/187). 

Dalam hadits tersebut, Sayidina Hassan bin Tsabit menganggap 
Rasulullah 3it sebagai, “ sandaran orang yang bersandar, pemelihara orang 
yang berlindung, pelindung orang yang berlindung dan penolong orang yang 
berdekatan ”, dan Rasul % tidak menganggap pernyataan Hassan bin 
Tsabit ini sebagai bentuk kekufuran dan kesyirikan. Bahkan beliau 
mendoakannya dan memberinya pujian. 

Syair-syair serupa juga disusun oleh para ulama Ahlussunnah Wal- 
Jama’ah dari kalangan ahli hadits. Hal ini, misalnya dapat kita lihat 
dalam bait-bait syair al-Hafizh Ibn Hajar al-‘Asqalani -rujukan utama 
kaum Wahhabi dalam ilmu hadits-, yang mengatakan: 

Slj (J 'CS' j\s>- A J- — I* b 

i jJbtdlj ^jjjJl Jl j *l c£-bl 

i_-j JS" ^ ( J j — jS/I — p- ij ! 

cdlj ^UlLjl J-s^l oj ilj oU — d 01 ^+0 

Wahai pemimpin para rasul, jejaknya menyimpan keutamaan dan pendidikan 
yang sempurna 

Tolonglah orang yang memujimu dan berlindung kepadamu dari kerepotan 
dan siksaan hari kiamat. 

Yaitu Ahmad bin Ali alAtsari yang menyusun syair-syair indah dalam 
memujimu 

Sakitnya semakin bertambah, karena dosa yang dilakukannya, dan 
engkaulan sebaik-baik penyembuh 
Dalam kasidah lain, al-Hafizh Ibn Hajar juga mengatakan: 
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Nyanyikanlah pujian kepada nabi pilihan, dan dengannya pecahkanlah 

hati orang yang iri, dan jangan takut pada kecaman 

Datangilah ia (Nabi 3®), memohonlah dengan perantaranya, kamu akan 

menggapai cita-cita dan hidup bahagia bersamanya 

Dialah nabi sebaik-baik makhluk, siapa yang berlindung padanya, tentu 

akan menjadi orang yang bahagia 

Dalam kasidah lain, al-Hafizh Ibn Hajar juga menyusun syair yang 
lebih hebat daripada syair al-Bushiri dalam sl-Burdah, seperti berikut ini: 

di-*b»ej bl^d 1 J. ■>- Ij Aitil ^ 

S-C^Jl (_Jj Ij AZ jJtk Jl £ Ij J Prj Ij 


5.LaO/ bb bl jli j2kJ>-l Ij ( Jjt9 

Wahai Nabi Allah dan sebaik-baik makhluk, hanya dengan derajatmu 
aku berlindung pada saat keputusan di hari kiamat 
Aku berharap wahai nabi yang pemurah maafnya dari kesalahanku wahai 
nabi pemilik perlindungan 

Katakanlah padaku, wahai Ahmad bin Ali, pergilah ke surga tanpa 
kesengsaraan 

Demikianlah kita dapati para sahabat dan ahli hadits memuji 
Nabi 3|t dan htr-tawassul dengan beliau dalam segala hal. 

Berkaitan dengan bait kedua dalam syair Burdah di atas, bahwa 


orang yang mendapat pertolongan dari Rasulullah 5H, maka singa 
yang menghadang di rimba pun akan berhenti, dapat kita korelasikan 
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dengan hadits berikut ini: 

d J . (JlS 3^5 ^Jll (_ A AA JJ bfi CjwiSdoJl ^jj -L&J-t/» 
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“ Muhammad, bin alMunkadir berkata, bahwa Safinah mania (pelayan) 
Rasulullah 3lt berkata: “Aku menyeberangi lautan, kemudian perahu 
yang aku naiki pecah. Sehingga aku menaiki salah satu papan yang aku 
raih, dan ternyata papan itu membawaku ke hutan rimba sarangnya singa. 
Dan kemudian seekor singa menghampiriku. Lak aku berkata kepada singa 
itu: “Wahai singa, aku pelayan Rasulullah 3S-” Lak singa itu menundukkan 
kepalanya dan memintaku menaiki punggungnya, la mengeluarkan aku 
dari rimba itu dan menurunkanku ke jalan. Lalu ia mengibaskan ekornya 
sebagai tanda selamat tinggal padaku. Dan itu akhir pertemuanku dengannya.” 
Hadits ini diriwayatkan oleh Abdurrazzaq dalam al-Mushannaf 
(11/281), al-Tliabarani dalam alMu’jam alKabir (7/80), Abu Nu’aim 
dalam Hilyah alAuliya (1/369), al-Hakim (3/702) yang menilainya 
shahih dan disetujui oleh al-Hafizh al-Dzahabi, dan Ibn alAtsir dalam 
Usd al-Ghabah (1/459). 

Demikianlah, apabila kita perhatikan riwayat-riwayat para sahabat dan 
ulama ahli hadits, kita dapati mereka membolehkan ber-tawassui dengan 


Nabi % dan bahkan menganjurkannya sebagaimana dalam syair al-Hafizh 
Ibn Hajar al-‘Asqalani. Sedangkan paradigma Wahhabi seperti Ibn Baz, 
al-‘Utsaimin, Mahrus Ali dan Mu’ammal Hamidy yang mengkafirkan al- 
Imam al-Bushiri, penyusun Burdah, karena bait di atas, sudah barang tentu 
dengan paradigma yang sama mereka mengkafirkan Rasulullah 
Sayidina Hassan bin Tsabit, Sayidina Safinah maula Rasulullah 3§, 
para ulama ahli hadits seperti Abdurrazzaq, al-Thabarani, Abu Nu’aim, al- 
Hafizh Ibn Abdilbar, Ibn al-Atsir, al-Hafizh al-Dzahabi, al-Hafizh Ibn Hajar 
dan mayoritas kaum Muslimin yang membolehkan ber-tawassul[J 
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Bagian Keempat 

Mengapa Kaum Muslimin Bermadzhab? 

A. Pengantar 

Pada halaman 139 sampai 150, dalam bukunya Mantan Kiai NU 
Menggugat Sholawat & Dzikir Syirik, Cet Ke-4, 2007, Ustadz Mahrus Ali 
menilai mayoritas kaum Muslimin telah terjun dalam lumpur kesyirikan 
dan keku Iuran karena mengikuti madzhab empat. Mahrus Ali mengajak 
pembacanya agar tidak fanatik madzhab. Ia menyamakan kaum Muslimin 
yang mengikuti madzhab empat dengan orangorang Yahudi dan Nasrani 
yang bertaklid kepada para pendetanya meskipun para pendeta itu 
telah mengubah hukum-hukum Allah sesuai dengan hawa nafsunya. 
Mahrus Ali juga mengajak pembaca bukunya, agar menanggalkan baju 
taklid terhadap madzhab empat, para ulama ahli tafsir, ahli hadits, ahli 
fiqih dan lain-lain. Mahrus Ali juga menggambarkan para ulama mujtahid, 
ahli hadits, ahli tafsir dan ahli fiqih tidak berbeda dengan para pendeta 
yang berani mengubah hukum Allah sesuai dengan hawa nafsu. 

Tentu saja pernyataan Ustadz Mahrus Ali ini membuktikan bahwa ia 
telah melakukan kebohongan publik dan pembodohan besar-besaran 
terhadap pembacanya. Karena kalau ia mau jujur, ada beberapa catatan di 
balik kecaman Mahrus Ali terhadap pengikut madzhab empat: 

Pertama, tokoh-tokoh Wahhabi yang sering dikutip oleh Ustadz 
Mahrus Ali dalam bukunya seperti Ibn Baz, akUtsaimin, Komisi Tetap 
Fatwa Saudi Arabia dan lain-lain, mengaku sebagai pengikut madzhab 
Hanbali. Pada bagian katalog dalam terbitan kitab kumpulan fatwa 
Komisi Tetap Saudi Arabia, tertera pernyataan bahwa fiqih mereka 
mengikuti madzhab Hanbali. Dengan demikian, anggapan Mahrus Ali 
bahwa pengikut madzhab tertentu mirip dengan orangorang Yahudi dan 
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Nasrani yang bertaklid kepada para pendetanya, berlaku kepada tokoh- 
tokoh Wahhabi yang telah mengelabui Ustadz Mahrus Ali sendiri. 

Kedua, Ustadz Mahrus Ali dalam buku yang ditulisnya, merujuk 
kepada sekitar lima puluh kitab tafsir, hadits, syarh hadits, fiqih dan lain- 
lain, yang sebagian besar pengarangnya dikenal sebagai pengikut madzhab 
empat. Di antara mereka ada yang mengikuti madzhab Syafi’i seperti 
al-Imam al-Bukhari, Abu ‘Awanah, Ibn Katsir, al-Baghawi, al-Hakim, al- 
Baihaqi, Ibn Khuzaimah, Ibn al-Jarud, al-Sam’ani, al-Haitsami dan al- 
Ghazali. Ada pula yang mengikuti madzhab Hanbali seperti Abu Dawud, 
Ibn al-Jauzi, Ibn Taimiyah al-Harrani, Ibn al-Qayyim, Ibn Qudamah, 
Ibn Muflih, Ibn Baz, al-Utsaimin, Komisi Tetap Arab Saudi dan lain- 
lain. Ada pula yang mengikuti madzhab Hanafi seperti al-Thahawi, al- 
Zaila’i dan Mushthafa al-Rumi. Ada pula yang mengikuti madzhab 
Maliki seperti al-Qurthubi, al-Maghrabi dan lain-lain. Ada pula yang 
mengikuti madzhab Zhahiri seperti Ibn Hazm. Dari sini kita bertanya, 
apakah para ulama yang menjadi rujukan dalam penulisan buku Ustadz 
Mahrus Ali tersebut sama dengan para pendeta yang mengubah hukum- 
hukum Allah karena hawa nafsu? 

Ketiga, Ustadz Mahrus Ali dalam ajakannya kepada para pembaca 
agar keluar dari madzhab empat ternyata tidak konsisten dengan 
pandangannya sendiri. Sebagian besar materi bukunya yang membantah 
amaliah mayoritas kaum muslimin, ternyata hanya bertaklid kepada 
pendapat ulama yang menjadi panutan orang-orang Wahhabi. Misalnya 
ia bertaklid kepada Ibn Taimiyah 7 kali, Ibn al-Qayyim 3 kali, Ibn Baz 14 
kali, al-Utsaimin 7 kali, Arrabi’, al-Albani 3 kali, Abduh 3 kali dan Komisi 
Tetap Fatwa Wahhabi 20 kali. Dengan demikian ajakan keluar dari madzhab 
empat ini sebenarnya ajakan agar berpindah ke madzhab Wahhabi 
yang diikuti oleh Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal Hamidy. 

B. Ijtihad dan Taklid 

Oleh karena Ustadz Mahrus Ali dalam bukunya menganggap bahwa 
mayoritas kaum Muslimin telah terjun dalam lumpur kesyirikan karena 


mengikuti madzhab fiqih yang empat, maka tulisan berikut ini akan 
menguraikan eksistensi ijtihad dan taklid dalam perspektif syariat Islam. 
Adakah dalil-dalil agama yang melandasi eksistensi ijtihad dan taklid 
dalam koridor fiqih atau syari’ah Islam? Pertanyaan ini yang akan diberikan 
jawaban secara ilmiah dan akademis berikut ini. 

Ada sekian banyak dalil yang mengakui eksistensi ijtihad dan taklid 
dalam kehidupan beragama: 


1. Hadits Zaid bin Tsabit 

Dalam hadits Zaid bin Tsabit, Rasulullah % bersabda: 

2Sil J yd ^ 2jjI J y* j : JlS ’kWc c-jtf Aj j* 
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“Semoga Allah membuat elok pada orang yang mendengar sabdaku, lalu ia 
mengingatnya, kemudian menyampaikannya seperti yang pernah didengarnya. 
Karena tidak sedikit orang yang menyampaikan suatu hadits dariku tidak 
dapat memahaminya.” Dalam riwayat lain dikatakan: “ Tidak sedikit orang 
yang memperoleh suatu hadits dari seseorang lebih memahami daripada 
orang yang mendengar hadits itu secara langsung dariku.” 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Tirmidzi (2580, 2581 dan 2583), 
Abu Dawud (3175); Ibn Majah (226) dan lain-lain 

Hadits tersebut menunjukkan bahwa di antara sahabat Rasul % 
yang mendengar hadits dari beliau secara langsung, ada m .. kurang 
memahami terhadap) makna-makna yang dikandung oleh h., ts tersebut 
Namun kemudian ia menyampaikan hadits itu kepada murid-muridnya 
yang terkadang lebih memahami terhadap kandungan maknanya. 
Pemahaman lebih, terhadap kandungan hadits tersebut menyangkut 
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penggal, m hukum-hukum dan masalah-masalah yang nantinya disebm 
dengan prose, ,sM atau ijtihad. Dari sini dapat dipahami, ba d' 
i antara sahabat Nabi % ada yang kurang mengerti terhadap maks ud 
suatu hadis daripada murid-murid mereka. Dan murid-murid 
yang memilik, pemahaman lebih terhadap hadits tadi disebut denean 
mujtahid yang menjadi fokus dalam hadits Nabi M: 

KJ JjZ M & J A 3 -4m ^d\ J ^ - 


•^i ^ fcf p i; 


•(IA* e) sljj 


‘Apabila seorang hakim melakukan ijtihad, lalu ijtihadnya benar, maka ia 
memperoleh dua pahala. Dan apabila melakukan ijtihad, hiu ijtihadnya 
kztim, maka ia memperoleh satu pahak. ” (AlBukhari [680 5]). 


2. Hadits Abu Hurairah dan Zaid aljuhani 

„ Abu Huralrah Zaid bin Kl ialid al-Juhani (w. 68 H/688 M) berkata: 
Ada seorang lald-laki bekerja sebagai buruh kepada seorang majikan. 
Ulu laki- aki itu berzina dengan istri majikannya. Ulu ayah laki-laki itu 
bertanya kepada orangorang, prihal perbuatan anaknya. Ulu mereka 
memberi jawaban, bahwa anakmu harus menebus perbuatannya dengan 
membayar seratus ekor kambing dan seorang budak perempuan pada 
majikannya. Lalu ayah itu membayar tebusan anaknya kepada majikan 
itu dengan seratus ekor kambing dan seorang budak perempuan. 

emudian ayah laki-laki itu bertanya kepada para ulama sahabat, prihal 
perbuatan anaknya. Lalu mereka memberi jawaban, bahwa anakmu 
harus dicambuk seratus kali dan diasingkan selama satu tahun. Setelah 
itu Si ayah beserta. majikan anaknya menghadap kepada Rasulullah £ 
dan melaporkan kejadian tersebut. Lalu Rasulullah £ bersabda: 

di4! pdj iss) CS i v is; uk; 
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“Aku akan memutuskan antara kamu berdua berdasarkan kitab Allah. 
Adapun budak perempuan dan seratus ekor kambing itu, dikembalikan 
kepadamu. Dan atas anakmu berlaku hukuman cambuk seratus kali dan 
diasingkan sehma satu tahun.” (AL-Bukhari, [6656], dan Muslim [1353]). 

Apabila kita perhatikan kisah yang dikandung dalam hadits ini, kita 
dapati bahwa laki-laki tadi, walaupun termasuk sahabat Rasul %, masih 
bertanya kepada beberapa sahabat tentang perbuatan anaknya. Lalu 
mereka mengeluarkan fatwa yang keliru. Kemudian ia bertanya kepada 
beberapa ulama sahabat, lalu Rasulullah M mengeluarkan fatwa sesuai 
dengan pendapat para ulama tersebut Kisah ini menunjukkan bahwa tidak 
semua orang yang mendengar langsung hadits-hadits dari Rasul 3H 
dapat melakukan ijtihad dalam menetapkan hukum. Ijtihad hanya boleh 
dan dapat dilakukan oleh para ulama tertentu yang memiliki ilmu 
pengetahuan yang memadai. 

3. Hadits Jabir 

Jabir bin Abdillah al-Anshari (16 SH-78 H/603-697 M) berkata: “Kami 
keluar dalam suatu perjalanan. Di tengah perjalanan ada seorang laki-laki 
di antara kami tertimpa batu dan mengenai kepalanya sehingga bocor. 
Lalu pada malam harinya, laki-laki itu bermimpi keluar air mani. Kemudian 
ia meminta fatwa kepada orang-orang yang bersamanya dan mereka 
berkata: “Kamu harus mandi.” Setelah itu laki-laki itu mandi dan ternyata 
menjadi penyebab kematiannya. Kemudian kejadian itu disampaikan 
kepada Rasulullah maka beliau bersabda: 

, S £ * a % S H, ' i A a > * ' 
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“ Mereka telah menjadi penyebab kematumnya, Allah akan membalas mereka. 
Mengapa mereka tidak bertanya ketika mereka tidak mengetahui ! Sesungguhnya 
penyembuh dari kebodohan itu adalah bertanya Lalu beliau bersabda: 
Sesungguhnya cukup baginya bertayamum dan membalut lukanya dengan 
sobekan kain lalu mengusapnya dan membasuh selainnya.” 

Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Dawud (284, 285) Ibn Majah (565), 
Ahmad (2898) dan al-Darimi (745). 

Apabila kita perhatikan hadits di atas, maka kita akan mendapatkan 
beberapa kesimpulan. Pertama, Rasulullah 3t§ melarang mengeluarkan 
fatwa bagi mereka yang belum memiliki dasar pengetahuan yang benar. 
Kedua, Rasulullah |g mendoakan mereka atas fatwanya yang menyebabkan 
kematian seorang Muslim dengan balasan serupa. Dan ketiga, andaikan 
ijtihad itu dapat dilakukan oleh setiap orang, niscaya Rasulullah 3H 
tidak mengecam orang yang telah mengeluarkan fatwa padahal dia 
bukan ahlinya. Demikian kesimpulan Imam Abu Sulaiman al-Khaththabi 
(319-388 H/932-998 M) dan lain-lain. 

4- Bukti Kesejarahan 

Berdasarkan beberapa hadits di atas kiranya dapat disimpulkan bahwa 
tidak semua sahabat Nabi jstl yang memiliki penguasaan mendalam 
terhadap susunan bahasa Arab dapat mengeluarkan fatwa. Dan kesimpulan 
im akan semakin kelihatan dengan jelas, apabila kita perhatikan kitab- 
kitab mushthalah alhadits yang disusun oleh para hafizh (gelar kesarjanaan 
tertinggi dalam bidang studi ilmu hadits), di sana akan kita dapati 
bahwa para mufti dari kalangan sahabat Nabi % tidak sampai sepuluh 
orang. Ada yang mengatakan hanya enam orang. Tetapi sebagian ulama 
ada yang mengatakan bahwa sekitar dua ratus orang sahabat Nabi % 
yang telah mencapai derajat mujtahid. 1 

Bahkan apabila kita mencermati buku-buku sejarah, akan kita 


Al-Hafiih Taqiyyuddin bin al-Shalah, ‘Ulum al-Hadits, hal. 296-297 dan al-Hafuh 
Jalaluddin al-Suyuthi, Tadrib al-Ram SyarhTaqrib alNuumvi, juz II, hal. 218-219. 


dapati bahwa mayoritas umat Islam pada masa salaf (generasi abad I 
sampai abad III H) bukan mujtahid. Mereka menjadi muqallid (yang 
bertaklid) terhadap para mujtahid yang ada pada masa itu. 

Berdasarkan paparan di atas kiranya dapat mengantarkan kita pada 
kesimpulan bahwa ijtihad dan taklid termasuk fenomena keagamaan 
yang eksistensinya diakui oleh agama dan dibuktikan oleh sejarah. Ijtihad 
tidak dapat dilakukan oleh semua orang. Ijtihad hanya dapat dilakukan 
oleh sebagian kecil ulama terkemuka saja yang telah memenuhi sekian 
banyak persyaratan dalam hal keilmuan dan keagamaan. 

C. Mengapa Kaum Muslimin Bermadzhab? 

Suatu keniscayaan dari fenomena ijtihad dan taklid yang menjadi 
realitas keagamaan kaum Muslimin sepanjang masa, adalah lahirnya tradisi 
bermadzhab. Pada dasarnya madzhab itu terbentuk dari banyak persoalan 
yang menjadi perselisihan di kalangan ulama Kemudian hasil pendapat 
ulama itu disebarluaskan serta diamalkan oleh para pengikutnya. 

Dalam bidang fiqih, mayoritas umat Islam di dunia mengikuti salah 
satu dari madzhab empat yaitu madzhab yang dibangun oleh Imam 
Abu Hanifah, Malik bin Anas, al-Syafi’i dan Ahmad bin Hanbal. Dari 
sini lahir satu pertanyaan: “Apakah yang yang menjadi dasar mereka dalam 
bermadzhab dengan mengikuti salah satu madzhab empat?” Tulisan 
ini berupaya memberikan jawaban ilmiah dan logis terhadap pertanyaan 
tersebut Namun sebelum itu, ada baiknya di sini dikemukakan terlebih 
dahulu tentang sejarah bermadzhab dalam Islam dan urgensitas mengikuti 
salah satu madzhab empat, sehingga jawaban terliadap pertanyaan di 
atas dapat disajikan lebih sistematis. 

1. Sejarah Bermadzhab 

Menurut Waliyullah al-Dahlawi (w. 1 176 H/ 1762 M) -muhaddits 
dan faqih bermadzhab Hanafi dari India-, pada abad pertama dan 
kedua Hijriah, masyarakat belum secara keseluruhan melakukan taklid 
terhadap satu madzhab tiqih tertentu. Abu Thalib al-Makki (w. 386 
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H/996 M) dalam Qut dQukb mengatakan: “Kital>kitab dan kumpulan- 
kumpulan pendapat para ulama adalah hal baru dalam Islam. Mengikuti 
pendapat para ulama, berfatwa sesuai dengan madzhab seorang ulama 
tertentu, mengambil pendapatnya, menceritakannya dalam setiap persoalan 
> r ang dihadapi dan mempercayai madzhabnya bukan hal yang populer 
pada abad pertama dan kedua Hijriah.” Dalam hukum-hukum yang 
menjadi kesepakatan kaum Muslimin dan para mujtahid, masyarakat 
pada waktu itu hanya mengikuti Nabi %. Sedangkan berkaitan dengan 
kewajiban sehari-hari seperti tata cara benvudhu, mandi, hukum-hukum 
shalat, zakat dan lain-lain, mereka belajar kepada orang tua dan guru- 
guru agama setempat secara turun temurun. Dan jika terjadi persoalan 
baru yang perlu penyelesaian hukum, mereka meminta fatwa kepada 
mufti yang mereka temui tanpa memandang madzhabnya secara khusus. 
Baru setelah abad kedua Hijriah, tradisi bermadzhab dengan mengikuti 
madzhab-madzhab yang dibangun oleh para mujtahid, tersebar luas di 
kalangan masyarakat Muslim secara keseluruhan. Dan sedikit sekali pada 
waktu itu orang yang tidak mengikuti madzhab mujtahid tertentu. Dan 
bermadzhab inilah yang menjadi kewajiban mereka pada saat itu. 2 

Pernyataan al-Dahlawi di atas dapat diperkuat dengan memperhatikan 
bukti-bukti kesejarahan berikut ini: 

(1) Para ulama ahli hadits yang menulis ilmu mushthalah al-hadits, 
mengemukakan bahwa pada masa saliabat Nabi B, yang mengeluarkan 
fatwa hanya sekitar dua ratus orang. Bahkan ada yang mengatakan 
di bawah sepuluh orang, ada pula yang mengatakan hanya enam 
orang. 3 Apabila dari kalangan sahabat yang jumlahnya lebih dari 
seratus ribu orang, hanya dua ratus orang yang dapat mengeluarkan 
fatwa, apakah berarti mayoritas mereka tidak melakukan taklid? 


Waliyullah al-Dahlawi, allnshaf fi Bayan Sabab al-lkhtilaf hal. 28-30 dengan 
disederhanakan. 

Ibn al-Shalah, Vlum al-Hadits , hal. 296-297 dan Jalaluddin Al-Suyuthi, Tadrib 
Al-Rawi Syarh Taqrib al-Nawawi, juz II, hal. 218-219. 


Jawaban dari pertanyaan ini menjadi bukti bahwa mayoritas sahabat 
Nabi M itu bertaklid kepada para mujtahid masa itu. 

(2) Para ulama sahabat dan tabi’in ketika dimintai fatwa oleh masyarakat 
awam, mereka tidak menolak dan melarang mereka yang bertanya, 
luga tidak memerintalikan mereka untuk menuntut ilmu agar mencapai 
derajat mujtahid. Dan ini persoalan aksioma dalam agama dan 
diketahui secara mutawatir, baik dari kalangan ulama maupun awam. 

(3) Secara rasional kemampuan berijtihad itu membutuhkan suatu keahlian, 
yang tentunya sulit untuk dicapai kecuali oleh sebagian kecil dari 
kalangan ulama terkemuka saja. Sehingga apabila agama mewajibkan 
semua individu masyarakat agar mencapai derajat ijtihad, maka 
akan terjadi pembebanan suatu kewajiban yang tidak akan mampu 
mereka lakukan. Dan ini tidak dibenarkan serta tidak akan terjadi 
dalam agama, sesuai dengan ayat: “Allah tidak membebani seseorang 
melainkan sesuai dengan kesanggupannya.” QS. al-Baqarah 286. 

(4) Apabila kita perhatikan sejarah perkembangan madzhab fiqih yang 
ada, kita akan mendapati bahwa madzhab-madzhab tersebut berkembang 
dan diikuti oleh masyarakat sejak para imam mujtahid yang bersangkutan 
masih hidup. Berikut penjelasan singkat tentang perkembangan 
madzhab fiqih yang empat: 

a. Madzhab Hanafi adalah madzhab fiqih tertua yang berkembang 
hingga kini. Menurut para sejarawan, madzhab ini tersebar luas 
berkat jasa Imam Abu Yusuf (1 13-182 H/73 1-797 M), murid senior 
Imam Abu Hanifah, yang memangku jabatan hakim agung pada 
masa Khalifah Harun al-Rasyid (149-193 H/766-809 M) dan dua 
Khalifah sebelumnya. Al-Hafizh al-Khathib al-Baghdadi (392-463 
H/ 1002-1 07 2 M) berkata: “Abu Yusuf, adalah murid Abu Hanifah, 
faqih terhebat pada masanya, orang pertama yang menulis kitab- 
kitab ushul fiqih berdasarkan madzhab Abu Hanifah, mendiktekan 
dan menyebarkan sekian banyak masalah tiqih, dan menyebarkan 
ilmu Abu Hanifah di banyak daerah.” 
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b. Madzhab Maliki diakui oleh para sejarawan sebagai madzliab fiqiK 
yang berkembang dan tersebar luas pada masa Imam Malik, pendiri 
madzhab. Madzhab Maliki dapat mendominasi negeri Mesir pada 
masa Malik. Menurut sebagian sejarawan, orang pertama yang 
menyebarkan madzhab Imam Malik di Mesir adalah Abdurrahman 
bin al-Qasim (w. 191 H/764 M), dan ada pula yang mengatakan 
Utsman bin al-Hakam al-J udzami (w. 163 H/869 M). Sedangkan 
tersebarluasnya madzhab Maliki di Andalusia berkat jasa ‘Isa bin 
Dinar al-Anclalusi (w. 212 H/827 M) dan Yahya bin Yahya al-Laitsi 
(161-234 H/778-849 M). 

c. Madzhab Syafi’i adalah madzhab fiqih terbesar yang diikuti oleh 
mayoritas Ahhissunnah Waljama’ah. Madzhab ini tersebar pada masa 
Imam al-Syafi’i, dengan banyaknya para ulama yang belajar kepada 
beliau dan menyebarluaskan ilmunya kepada masyarakat. Al-Hafizh 
Muhammad bin Abdurrahman al-Sakhawi (w. 902 H/1492 M) 
berkata: “Sesungguhnya al-Hafizh Abdullah bin Muhammad bin 
‘Isa al-Marwazi (w. 293 H/906 M) yang menyebarkan madzhab al- 
Syafi’i di Marwa dan Khurasan setelah sebelumnya disebarkan oleh 
Ahmad bin Sayyar (w. 268 H/980 M). Sedangkan al-Hafizh Abu 
‘Awanah (w. 316 H/929 M) adalah orang pertama yang membawa 
madzhab al-Syafi’i dan karangan-karangannya ke Asfarayin.” 

d. Madzhab Hanbali adalah madzhab fiqih yang paling sedikit pengikutnya. 
Sedikitnya pengikut madzhab Hanbali ini disebabkan lahirnya 
madzliab ini setelah madzhab-niadzhab besar lainnya terutama Hanafi, 
Maliki dan Syafi’i membumi dan tersosialisasi secara luas di kalangan 
masyarakat Namun demikian, melalui murid-murid Imam Ahmad 
yang setia menyebarkan madzliab nya, seperti Abu Bakar al-Marwazi 
(w. 275 H/898 M), Abdul Malik al-Maimuni (w. 274 H/897 M) 
Ibrahim bin Ishaq al-Harbi (198-285 H/8 13-898 M) dan lain-lain, 
madzhab Hanbali dapat berkembang dan eksis hingga kini. 
Berdasarkan paparan di atas, dapat disimpulkan bahwa tradisi 

bermadzhab dengan madzhab-madzhab fiqih yang ada telah berlangsung 
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sejak generasi salaf, balikan sejak para imam mujtahid yang bersangkutan 
masih hidup, sebagaimana dapat dibaca dalam sejarah perkembangan 
madzhab-madzhab fiqih di atas. Tradisi bermadzhab bukanlah dibuat 
oleh kalangan awam yang melakukan taklid untuk diri mereka sebagaimana 
asumsi sebagian kalangan. Bahkan disamping sebagai keniscayaan dari 
kondisi sosial umat Islam yang secara faktual sebagian besar tidak dapat 
melakukan ijtihad, tradisi bermadzhab juga disebarkan oleh para ulama 
besar yang juga telah mencapai derajat mujtahid dan berguru secara 
langsung kepada para imam mujtahid. Oleh karena itu, pengkafiran 
terhadap para pengikut madzhab seperti yang dilakukan oleh Mahrus 
Ali dan Mu’ammal Hamidy, berarti pengkafiran terhadap kaum Muslimin 
sejak generasi salaf. 

2. Urgensitas Mengikuti Madzhab Empat 

Dalam bidang fiqih, mayoritas kaum Muslimin mengikuti salah 
satu madzhab empat. Hal ini dilakukan bukan secara serta merta atau 
tanpa dipikirkan secara matang, baik dari segi maslahah maupun segi 
matsadahnya. Bahkan apabila dicermati dengan seksama, baik dari sudut 
pandang agama, maupun dalam pandangan logika, mengikuti salah satu 
madzhab empat tersebut akan menghasilkan sekian banyak kemaslaliatan, 
dan berpaling darinya akan mengakibatkan sekian banyak kerusakan. 
Dalam konteks ini, Imam Waliyullah al-Dahlawi memberikan penjelasan: 
“Sebenarnya dalam mengikuti madzhab empat ini terdapat 
kemaslahatan yang besar, dan berpaling darinya akan menimbulkan 
mafsadah yang besar pula. Hal ini dapat diuraikan melalui beberapa alasan; 

Pertama, kesepakatan umat Islam untuk berpegangan kepada generasi 
salaf pendahulu mereka dalam upaya mengetahui ajaran agama. Generasi 
tabi’in berpegangan kepada generasi sahabat. Generasi setelah tabi’in 
berpegangan kepada generasi tabi’in. Demikian pula dalam setiap 
generasi, selalu berpegangan kepada generasi sebelumnya. Dan secara 
rasional, demikian itu dianggap baik. Karena ajaran agama hanya dapat 
diketahui melalui naqU (riwayat) atau melalui istinbath (ijtihad). Sedangkan 
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naqli tidak akan terjadi, jika suatu generasi tidak menerimanya dari 
generasi sebelumnya secara langsung. Sedangkan dalam istinbath 
diharuskan mengetahui pandangan-pandangan ulama terdahulu, agar 
hasil istinbath'nya tidak keluar dari pendapat mereka sehingga dianggap 
melanggar ijma’ u lama yang di larang oleh agama. 

Sekarang apabila berpegangan kepada pendapat-pendapat salaf itu 
menjadi keniscaayaan, maka secara faktual pendapat-pendapat yang 
dijadikan pegangan itu tidak lepas dari salah satu dua kemungkinan- 
a), kemungkinan pendapat-pendapat tersebut diriwayatkan melalui 
jalur sanad yang sahih, atau dikodifikasikan dalam kitab-kitab yang populer 
dan diberi perhatian oleh para ulama dengan cara dijelaskan pendapat 
yang kuat di antara sekian banyak pendapat yang ada; pendapat yang 
umum dalam sebagian tempat dijelaskan batasannya; pendapat yang 
mutlak di sebagian tempat dijelaskan batasannya; pendapat-pendapat 
yang kesannya berbeda dijelaskan jalan rekonsiliasinya; dan diberi pula 
penjelasan tentang ‘iUatAUat hukumnya, b), kemungkinan pendapat- 
pendapat yang dijadikan pegangan itu tidak diriwayatkan melalui jalur 
sanad yang sahih dan tidak dikodifikasikan dalam kitab-kitab yang 
populer. Dari dua kemungkinan ini, hanya kemungkinan pertama yang 
secara rasional dan logis dapat dijadikan pegangan. Secara faktual yang 
dapat memenuhi kriteria dalam kemungkinan pertama tadi hanya madzhab 
yang empat (al-madzahib alarba’ah). 

Kedua, mengikuti madzhab empat tersebut berarti mengikuti mayoritas 
umat Islam yang diperintahkan oleh Nabi % dalam hadits: 

J Jli cjli dJU'd- ^J\ jy. 

u— j <UY •) c(T<\o -) J »1 .pipty 

‘( YrA /^) ^ d ^ h ‘0 «D ^ >' ^ j c(Y . 
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“Dari Anas bin Malik, Rasulullah % bersabda: ” Ikutilah kelompok 
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mayoritas (al-sawad al-a’zham).” 

Hadits ini diriwayatkan oleh Ibn Majah (3950), Abd bin Humaid 
(1220), al-Thabarani dalam M usnad alSyamiyyin (2069), al-Lalika’i dalam 
l’titfad Ahl al-Sunnah (153) dan Abu Nu’aim dalam Hilyah al-Auliya’ 
(9/238). Hadits ini dinilai shahih oleh al-Hafizh al-Suyuthi dalam Al- 
Jami’ alShaghir (1/88). 

Mengikuti madzliab empat berarti mengikuti mayoritas umat Islam. 
Hal ini berangkat dari suatu realitas sosial umat Islam, di mana setelah 
madzhab-madzhab yang benar telah punah kecuali madzhab yang empat 
ini, maka mengikutinya berarti mengikuti kelompok mayoritas (al-sawad 
ala’zham), dan keluar darinya berarti keluar dari kelompok mayoritas 
(al-sawad al-a’zham). 

Ketiga, setelah masa generasi salaf -yang dikatakan sebagai sebaik- 
baik generasi- semakin jauh dari masa kita sekarang dan amanat telah 
banyak diabaikan, maka kita tidak dibolehkan berpegangan kepada 
pendapat para ulama yang jahat seperti para hakim yang curang dan para 
mufti yang mengikuti hawa nafsunya, kecuali apabila mereka menisbahkan 
apa yang mereka katakan kepada sebagian ulama salaf yang dikenal 
jujur, konsisten dalam agama dan amanat, baik penisbahan itu secara 
eksplisit maupun secara implisit. Demikian pula kita tidak boleh 
berpegangan pada pendapat orang yang tidak kita ketahui apakah ia 
telah memenuhi syarat-syarat melakukan ijtihad atau tidak.” 

3. Mengapa Mayoritas Umat Islam Mengikuti Madzhab Empat? 

Setelah dikemukakan tentang urgensitas bermadzhab dengan mengikuti 
madzhab empat tersebut, kini saatnya dikemukakan jawaban terhadap 
pertanyaan di atas, yaitu: “Apakah yang menjadi dasar dalam mengikuti 
salah satu madzhab empat, yaitu madzhab yang dibangun oleh Imam 
Abu Hanifah, Imam Malik bin Anas, Imam al-Syafi’i dan Imam Ahmad 
bin Hanbal?” Terdapat sekian banyak alasan dan dalil-dalil agama yang 
menjadi dasar mayoritas kuam Muslimin dalam mengikuti salah satu 
madzhab empat tadi. Alasan-alasan dan dalil-dalil agama tersebut setidaknya 
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dapat diklasifikasikan menjadi sebagai berikut: 

Pertama, Al-Qur’an al-Karim mengharuskan kaum Muslimin agar 
mentaati para ulama yang diakui keluasan ilmuanya. Dalam hal ini aL 
Qur’an menyampaikan: 

0«^ 2joT 

n * ^ s* > a a ^ 

^ Oy^y Oj Jj^'j ^1)1 j| y «Jgi jJ 

Cp Cr^ 'i 'idJi 

“ Hai orang-orang yang beriman, taatilah Allah dan taatilah Rasul(Nya) 
dan Uhl-Amri di antara kamu. Kemudian jika kamu berlainan pendapat 
tentang sesuatu, maka kembalikanlah ia kepada Allah (al-Qur’an) dan 
Rasul (sunnahnya), jika kamu benar-benar beriman kepada AUah dan hari 
kemudian. Yang demikian itu lebih utama (bagimu) dan lebih baik akibatnya. ” 
(QS. al-Nisa’ : 59). 

Dalam ayat ini, Allah memerintahkan orang-orang beriman agar 
mentaati Allah dan mentaati Rasul-Nya dan UlilAmri di antara mereka. 
Menurut para pakar tafsir al-Qur’an seperti Abdullah bin Abbas, Jabir 
bin Abdullah al-Anshari, Mujahid bin Jabr (w. 103 H/722 M), ‘Atha’ 
bin Abi Rabah, al-Hasan al-Bashri, Abu al- Aliyah al-Riyahi (w. 90 H/699 
M) dan lain-lain, yang dimaksud dengan UlilAmri dalam ayat tersebut 
adalah para ulama yang memiliki ilmu agama yang luas dan mendalami 
Dalam ayat tadi, dengan memakai redaksi, “ dan taatilah Rasul(Nya) dan 
UlilAmri di antara kamu’, mengantarkan pada pengertian bahwa Allah 
menempatkan ketaatan kepada UlilAmri berada dalam satu paket 
dengan ketaatan kepada Rasul %, sehingga dapat diambil kesimpulan 
bahwa mentaati para ulama, berarti mentaati Rasul M. Demikian pula 


Al-Hafizh Ibn Katsir, Tafsir al-Qur’an al-’Azhim, juz II, hal. 301 dan Jalaluddin 
al-Suyuthi, al-Durr al-Mantsur, juz II, hal. 572-573. 
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sebaliknya, tidak mentaati ulama, berarti tidak mentaati Rasul %. 

Sedangkan yang dimaksud dengan mentaati ulama dalam avat 
tersebut, tentunya berkaitan dengan hal-hal yang menjadi tugas dan 
fun^i P ara ulama, yaitu berkaitan dengan pendapat-pendapat yang 
menjadi hasil ijtihad mereka. Sementara, menurut kesepakatan ulama 
us hul fiqih, seorang yang belum mencapai derajat mujtahid muthiaq, 
v/alaupun telah menyandang predikat sebagai orang alim, masih dianggap 
awam yang harus bertaklid kepada ulama yang mencapai derajat mujtahid. 
Sehingga dari sini para ulama mengambil kesimpulan, bahwa ayat 
tersebut secara tidak langsung, memerintahkan kaum beriman agar 
mentaati para imam mujtahid muthlaq dengan mengikuti pendapat- 
pendapat yang menjadi hasil ijtihad mereka. 

Kedua, para imam mujtahid yang empat telah mendapat rekomendasi 
(tazkiyah/pujian) dari Rasulullah agar diikuti oleh kaum Muslimin. 
Sehingga dengan adanya rekomendasi ini, tidak memungkinkan kaum 
Muslimin terjerumus dalam kesesatan dengan mengikuti madzhab 
mereka. Rekomendasi ini sifatnya ada dua macam: 
a) Rekomendasi ijmali. Yaitu rekomendasi yang bersifat umum dari 
Rasulullah % tentang para imam madzhab empat. Rekomendasi 
ijmali ini dapat dilihat dengan memperhatikan masa kehidupan 
para imam madzhab yang empat. Imam Abu Hanifah wafat pada 
tahun 150 H, Imam Malik bin Anas wafat pada tahun 179 H, 
Imam al-Syafi’i wafat pada tahun 204 H dan Imam Ahmad bin 
Hanbal wafat pada tahun 241 H. Dengan memperhatikan tahun 
wafatnya para imam yang empat ini dapat kita simpulkan bahwa 
mereka hidup pada masa generasi salaf, yaitu generasi yang dinilai 
sebagai sebaik-baik generasi ( khair alpurun) dan sebaik-baik umat 
berdasarkan sabda Rasulullah 

(viov) g h j ■ P p C J/ 

.(n <r> /—y; 
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Sebaik-baik umatku adalah generasiku, kemudian mereka yang datang 
setelaknya, kemudian mereka yang datang setelaknya." (HR. Al-Bukhari 
(2457) dan Muslim (4603). 

Dalam hadits lain, Rasulullah 3H bersabda: 


'd* b' dj Aj ‘ ‘J. Jj vj J :j\'j VU jj. 





" Kebahagiaan bagi orang yang melihatku, dan bagi orang yang melihat 
orang yang melihatku, dan bagi orang yang melihat orang yang melihat 
orang yang melihatku." (HR. Abd bin Humaid dan Ibn Asakir, hadits 
hasan. Lihat: al-Hafizh Jalaluddin al-Suyuthi, al-Jami’ al-Shaghir, juz 
II, hal. 55). 

Berdasarkan hadits ini, mengikuti madzhab yang dibangun oleh 
imam mujtahid yang empat berarti mengikuti generasi salaf yang 
dinilai sebagai sebaik-baik generasi dan sebaik-baik umat, 
b) Rekomendasi tafihili. Yaitu rekomendasi yang bersifat terperinci 
dari Rasulullah % menyangkut para imam mujtahid. Para imam 
mujtahid yang empat selain mendapat rekomendasi ijmali, yang masuk 
dalam hadits-hadits sahih seperti di atas, juga mendapat rekomendasi 
khusus atau tafihili dari Rasulullah Misalnya berkaitan dengan 
Imam Abu Hanifah, Rasulullah % beisabda: 

i>il ^LJi jir °J : |g iii Jii v}'}. °J ^ 

.(vr . o u. (v^rv) \ 3J ^ tijlB 

Andaikan ilmu agama itu bergantung di bintang tujuh, niscaya akan 
dijamah oleh orang-orang dari putra Parsi." 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Imam Ahmad (7937) dan dinilai 
shahih oleh al-Hafizh Ibn Hibban (7309). 
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Menurut para ulama seperti al-Halizh al-Suyuthi dan lain-lain, hadits 
tersebut paling tepat sebagai isyarat dan rekomendasi terhadap 
Imam Abu Hanifah, pendiri madzhab Hanafi. Karena dari sekian 
banyak ulama yang berasal dari keturunan bangsa Parsi, hanya Imam 
Abu Hanifah yang memiliki reputasi dan popularitas tertinggi dan 
diikuti oleh banyak umat dari dulu hingga kini. 

Berkaitan dengan Imam Malik bin Anas, Rasulullah 5l§ bersabda: 

^1 77*± d\dX^J. :JV5 % cf ‘77 J [ 7 

.kuJuJl ^-IpI Jj'J! '$j£\ 
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“Hampir datang suatu masa, orang-orang bepergian dengan cepat dari 
negeri-negeri yang jauh dalam rangka mencari ilmu, lalu mereka tidak 
menemukan orang yang lebih alim daripada seorang alim di Madinah. ” 

Hadits ini diriwayatkan oleh al-Tirmidzi (2604) dan Ahmad (7639). 

Menurut para ulama seperti Imam Sufyan bin ‘Uyainah, Imam Ahmad 
bin Hanbal, al-Hafizh al-Tirmidzi dan lain-lain, hadits tersebut 
sebagai isyarat dan rekomendasi terhadap Imam Malik bin Anas, 
pendiri madzhab Maliki. Karena dari sekian banyak ulama Madinah, 
hanya Imam Malik yang memiliki reputasi dan popularitas tertinggi, 
dan madzhabnya menjadi panutan kaum Muslimin hingga dewasa ini. 

Berkaitan dengan Imam al-Syafi’i, Rasulullah bersabda: 

fUjS'i jlu j p» J y (r -m ijb J .dp 

H c ( v/l* iyWv) 
-j <o \ h) ^ a.>' 



Mengapa Kaum Musli 


Bermadzhab? 207 



jf (> ipj aji ojlii Jom. J,l \yJaju lil c-jjAl IJLa J J, 

Seorang alim dari suku Quraisy, ilmunya akan menyebar ke berbagai 
tempat di bumi. ” 

Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Dawud al-Thayalisi (309), Abu 
Nu’aim dalam Hilyah alAuliya’ (6/295 dan 9/65), al-Hafizh al-Baihaqi 
dalam M anaqib al-Imam al-Syaji’i (1/54), al-Khathib al-Baghdadi dalam 
Tarikh Baghdad (2/61). Hadits ini dinilai hasan oleh al-Tirmidzi dan 
al-Hafizh Ibn Hajar. (Periksa: al-Hafizh al-Ajluni, Kasyfal-Khafa’, [1701]). 
Menurut para ulama seperti Imam Ahmad bin Hanbal, al-Hafizh al- 
Baihaqi, al-Hafizh Abu Nu’aim, al-Hafizh al-Suyuthi dan lain-lain, 
hadits tersebut sebagai isyarat dan rekomendasi terhadap Imam al- 
Syafi’i, pendiri madzhab Syafi’i. Karena dari sekian banyak ulama 
yang berasal dari suku Quraisy, hanya Imam al-Syafi’i yang memiliki 
reputasi dan popularitas tertinggi dan diikuti oleh mayoritas umat 
hingga kini. Sehingga hadits tersebut hanya tepat bagi al-Syafi’i. 
Selanjutnya, Imam Ahmad bin Hanbal, adalah mujtahid terakhir di 
antara mereka dengan keistimewaan memiliki hafalan hadits 
terbanyak. Di antara sekian banyak mujtahid yang ada, beliau disepakati 
memiliki hafalan hadits terbanyak, dengan hafal sebanyak satu juta 
hadits. Dalam satu riwayat, ketika al-Syafi’i tinggal di Mesir di akhir 
hayatnya, ia menyuruh muridnya, al-Rabi’ bin Sulaiman al-Muradi 
(174-270 H/790-883 M) untuk menyampaikan surat kepada Imam 
Ahmad bin Hanbal di Iraq. Setelah membacanya, Imam Ahmad 
langsung menangis. Al-Rabi’ bertanya, mengapa ia menangis? Ahmad 
menjawab: “Al-Syafi’i menyampaikan dalam suratnya bahwa ia telah 
bermimpi bertemu Rasulullah % dan bersabda: " Kirimkan surat 
kepada Ahmad bin Hanbal dan sampaikan salamku. Katakan padanya, 
bahwa kamu akan mendapat ujian tentang kemakhlukan alQur’an, 
karenanya jangan kamu ikuti pendapat mereka. Kami akan meninggikan 
derajatmu hingga hari kiamat." 

Berdasarkan paparan di atas, dengan mengikuti madzhab empat 


yang telah direkomendasi oleh Rasulullah %, tentunya lebih baik bagi 
kita daripada mengikuti madzhab lain yang tidak mendapat rekomendasi 
dari beliau. Apalagi mengikuti madzhab Wahhabi yang telah didiskualifikasi 
oleh Rasulullah % dan dinilai sebagai generasi pengikut syetan dalam 
hadits shahih: 
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“Dari Ibn Umar «eas, bahwa Rasulullah M bersabda: “Ya Allah, 
berkahilah Syam dan Yaman bagi kami." Mereka memohon: “Najd kami 
lagi wahai Rasulullah, doakan berkah” Beliau menjawab: “Ya Allah 
berkahilah Syam dan Yaman bagi kami." Mereka memohon: “Najd kami 
lagi wahai Rasulullah, doakan berkah” Beliau menjawab: “Di Najd itu 
tempatnya segala kegoncangan dan berbagai macam fitnah Dan di sana 
akan lahir generasi pengikut syetan." 

Hadits shahih ini diriwayatkan oleh al-Bukhari (979), al-Tirmidzi 
(3888) dan Ahmad (57 15). 

Menurut para ulama seperti al-Imam al-Sayyid Ahmad Zaini 
Dahlan, al-Hafizh al-Ghummari, al-Hafizh al-Ahdari dan lain-lain, 
maksud generasi pengikut syetan yang akan lahir di Najd dalam hadits 
tersebut adalah kelompok Wahhabi. 

Ketiga, konsensus (ijma’) para ulama di setiap daerah dan dalam 
setiap masa tentang wajibnya mengikuti madzhab empat tersebut, 
sehingga konsensus ini sangat kuat. Karena seperti dimaklumi, 
dalam suatu konsensus, terdapat suatu ide yang dilahirkan oleh asah 
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otak sekian banyak akal yang cerdas dan utama dalam memecahkan suatu 
persoalan yang dihadapi, sehingga tidak memungkinkannya 
terjerumus dalam kesalahan. Konsensus para ulama terhadap wajibnya 
mengikuti madzhab empat tadi, didasarkan pada dua hal: 

1) Kesepakatan mereka yang mengatakan bahwa setelah generasi para 
imam yang empat, tidak ada lagi ulama yang mencapai derajat mujtahid 
muthlaq. Kesepatakan ini dapat dilihat dengan memperhatikan 
pernyataan para ulama terkemuka dalam setiap madzhab. 

Misalnya dari pengikut madzhab al-Syafi’i, di antaranya Imam 
Fakhruddin al-Razi (543-606 H/l 148-1209 M), Imam al-Rafi’i (557- 
623 H/l 162-1226 M) dan Imam al-Nawawi (631-676 H/1234-1277 
M) yang mengatakan: “Para ulama sepertinya telah berkonsensus 
bahwa pada saat ini seorang mujtahid telah tidak ada lagi.” Dan sebelum 
mereka, Imam al-Ghazali mengatakan dalam Ihya’ ‘Ulum al-Din: 
“Adapun orang yang tidak memiliki derajat ijtihad, yaitu hukum 
yang berlaku bagi semua generasi dewasa ini (abad ke-5 H), maka ia 
mengeluarkan fatwa dengan mengutip pendapat madzhab Imamnya.” 
Dalam al-Wasith, al-Ghazali juga mengatakan: “Adapun syarat-syarat 
ijtihad yang ditetapkan bagi seorang hakim, pada masa sekarang 
tidak mungkin dapat terpenuhi.” 

Dari pengikut madzhab al-Hanafi, di antaranya perkataan Imam 
Muhammad bin ‘Ala'uddin al-Hashkafi (1021-1088 H/1613-1677 
M) dalam bagian awal kitab al-Durr al-Mukhtar: “Mereka telah 
menyebutkan bahwa mujtahid muthlaq kini telah tidak ada lagi.” 
Imam Tajuddin Abdul Wahhab al-Subki (727-771 H/1327-1370 
M) dalam Jamu al-Jawami’ mengatakan: “Golongan Hanatiyah 
membolehkan terjadinya masa yang sepi dari mujtahid. Dan menurut 
pendapat yang terpilih, belum pernah ditetapkan terjadinya ijtihad.” 
Dari pengikut madzhab al-Maliki, di antaranya Imam Muhammad 
bin Umar al-Mazari (w. 536 H/l 141 M) yang mengatakan: “Di masa 
kita ini kosong dari ijtihad di negeri Maghrab, lebih-lebih di kalangan 


para hakim.” Kemudian Imam ‘Izzuddin bin ‘Abdissalam al-Tunisi 
(w. 749 H/ 1348 M) membenarkan pendapat al-Mazari tersebut 
seraya mengatakan: “Padahal ijtihad di masa kita ini lebih mudah 
daripada masa ulama terdahulu, andaikan Allah menghendaki-Nya.” 
Dari pengikut madzhab al-Hanbali, di antaranya Imam Ali bin 
Sulaiman al-Mardawi (w. 885 H/1480 M) dalam kitabnya al-lnshaffi 
M a’rifat al-Rajih min al-Khilaf yang mengatakan: “Sejak masa yang 
lama, mujtahid muthlaq telah tidak ada. Padahal sekarang untuk 
memperolehnya lebih mudah daripada masa pertama, dengan 
terbukukannya hadits-hadits dan fiqih. Akan tetapi cita-cita telah 
berkurang, semangat telah lemah dan cinta dunia telah mendominasi.” 
Ibn al-Qayyim al-Hanbali (691-751 H/1292-1350 M) meriwayatkan 
dalam kitabnya A’lam alMuwaqqi’in dari Imam Ahmad bin Hanbal 
yang pernah ditanya: “Apabila seseorang telah hafal seratus ribu 
hadits, dapatkah menjadi mujtahid?” Ahmad menjawab: “Tidak.” 
“Bagaimana kalau dua ratus ribu hadits?” Ia menjawab: “Tidak.” 
“Bagaimana kalau tiga ratus ribu hadits?” Ia menjawab: “Tidak." 
“Bagaimana kalau empat ratus ribu hadits?” Ahmad menjawab: 
“Mungkin bisa.” Setelah mengutip riwayat dari Imam Ahmad ini, 
al-Mardawi mengutip perkataan Imam Abu Ishaq bin Syaqila al- 
Hanbali (3 1 5-369 H/928-979 M) yang pernah ditanya: “Anda sendiri 
mengeluarkan fatwa, padahal Anda belum hafal empat ratus ribu 
hadits.” Ibn Syaqila menjawab: “Aku mengeluarkan fatwa mengikuti 
pendapat orang yang hafal satu juta hadits.” Maksud orang yang 
hafal satu juta hadits di sini adalah Imam Ahmad bin Hanbal. 
Dengan memperhatikan paparan para ulama terkemuka dalam setiap 
madzhab tadi, agaknya dapat disimpulkan, bahwa mereka telah 
bersepakat tentang tidak adanya mujtahid muthlaq yang lahir sejak 
generasi mereka hingga kini dan sejarah juga telah membuktikan 
bahwa setelah generasi mereka tidak ada seorang pun yang mendapat 
pengakuan publik sebagai mujtahid mutlak.. 
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2) Hal lain yang juga melandasi kesepakatan para ulama dalam 
mewajibkan mengikuti salah satu madzhab empat adalah kesepakatan 
mereka serta secara faktual didukung oleh realitas kesejarahan yang 
menetapkan bahwa dari sekian banyak madzhab yang dibangun 
oleh para mujtahid muthlaq dari generasi salaf, yang dapat bertahan 
hingga kini melalui arena kompetisi dan seleksi sejarah hanya madzhab 
empat Sementara dalam mengikuti pendapat-pendapat para mujtahid 
muthlaq tersebut, hanya ada dua kemungkinan: 

a) Adakalanya pendapat-pendapat para mujtahid tersebut diriwayatkan 
melalui jalur sanad yang sahih, atau dikodifikasikan dalam kitab- 
kitab yang populer dan diberi perhatian oleh para ulama dengan 
cara dijelaskan pendapat yang kuat di antara sekian banyak pendapat 
yang ada; pendapat yang umum dalam sebagian tempat dijelaskan 
batasannya; pendapat yang mutlak di sebagian tempat dijelaskan 
batasannya; pendapat-pendapat yang kesannya berbeda dijelaskan 
jalan rekonsiliasinya; dan diberi pula penjelasan tentang ‘illat-HUat 
hukumnya. 

b) Adakalanya pendapat-pendapat mereka tidak diriwayatkan melalui 
jalur sanad yang sahih dan tidak pula dikodifikasikan dalam 
kitab-kitab yang populer. 

Dari kedua kemungkinan ini, hanya kemungkinan pertama yang 
secara rasional dan logis dapat diikuti. Dan yang dapat memenuhi 
kriteria dalam kemungkinan pertama tadi hanya madzhab yang empat 
Sementara madzhab-madzhab lain, telah punah dan tersisih dalam 
arena kompetisi dan seleksi sejarah. Sehingga di sini dapat diambil 
kesimpulan, bahwa kewajiban mengikuti madzhab yang empat tersebut 
menjadi suatu keniscayaan. Dalam konteks ini, Imam al-Haramain (419- 
478 H/1028-1085 M) mengatakan: “Para ulama mnhaqqiqun telah 
bersepakat bahwa kalangan awam tidak boleh mengikuti madzhab para 
ulama sahabat. Mereka harus mengikuti madzhab para imam yang telah 
melakukan penyelidikan dan pengkajian, menyusun babbab fiqih secara 
sistematis dan menjelaskan posisi-posisi masalah-masalah fiqih yang ada, 
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I karena mereka telah menjelaskan metode-metode pengkajian, meluruskan 
| masalah-masalah, memberi penjelasan dan menghimpunnya.” 

Lebih tegas lagi, al-Hafizh Taqiyyuddin bin al-Shalah (577-643 
i H/ 1 181-1 245 M) mengatakan: “Menjadi suatu keharusan, taklid 
terhadap madzhab para imam yang empat, bukan yang lainnya. Karena 
madzhab mereka telah tersebar luas, pembatasan kemutlakannya dan 
pembatasan keumumannya telah diketahui, dan cabang-cabangnya 
telah diuraikan. Hal ini berbeda dengan madzhab-madzhab selain mereka.” 
Keempat, dalam mengamalkan hukum-hukum agama, kita diliaruskan 
ekstra hati-hati. Sehingga kita tidak dibolehkan mengikuti pendapat 
orang yang belum diyakini kealimannya, atau diragukan keilmuannya, 
atau diragukan dalam pengamalan ilmunya, dan atau tidak diketahui 
kepada siapa mereka belajar. Dalam hal ini, para ulama menetapkan 
bahwa di antara syarat mujtahid yang dapat diikuti hasil ijtihadnya 
adalah harus diketahui bahwa ia memperoleh ilmunya dari para ulama 
yang memiliki keahlian di bidangnya, disaksikan memiliki ketelitian 
yang akurat terhadap persoalan-persoalan yang dihadapi, dan tidak 
i memiliki sifat-sifat kepribadian yang tercela dalam hal ilmu, pengamalan 
dan akidah. Dalam hal ini, Imam Malik bin Anas berkata: “Jangan 
mengambil ilmu agama dari kalangan Ahkl-Bid'ak Jangan mengambilnya 
dari orang yang tidak diketahui belajar kepada ahlinya. Jangan pula 
dari orang yang berdusta dalam berbicara kepada orang lain walaupun 
tidak berdusta dalam menyampaikan hadits Rasulullah Sebelum 
Imam Malik, Imam Muhammad bin Sirin (33-110 H/654-729 M) 
telah berkata, sebagaimana diriwayatkan oleh Imam Muslim (204-261 
H/820-875 M) dalam Shahi/i-nya: “Ilmu ini agama. Jadi pertimbangkan 
dari siapa kamu memperoleh agamamu.” 

Berkaitan dengan persyaratan tersebut, apabila kita perliatikan sejarah 
kehidupan para imam yang empat, maka akan kita dapati bahwa 
persyaratan tersebut benar-benar mereka penuhi secara sempurna. Para 
imam madzhab yang empat memperoleh ilmunya dari para ulama 
terkemuka. Mereka terbukti memiliki ketajaman analisa terhadap persoalan 
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yang dihadapi dengan akurasi yang tidak diragukan. Mereka tidak 
memiliki sifat-sifat kepribadian tercela dalam hal ilmu, pengamalan 
dan akidah. Hal ini dapat kita lihat dengan memperhatikan sejarah 
kehidupan mereka. 

a) Imam Abu Hanifah misalnya memperoleh ilmunya dari para ulama 
terkemuka generasi tabi’in. Di antara guru-gurunya adalah Hammad 
bin Abi Sulaiman, Atha’ bin Abi Rabah, ‘Ikrimah maula Ibn Abbas, 
Nafi maula Ibn Umar dan lain-lain. Para ulama juga menilai Abu 
Hanifah sebagai mujtahid besar yang sulit tandingannya. Imam al- 
Syafi’i berkata: “Manusia dalam bidang fiqih, pasti membutuhkan 
Abu Hanifah.” 

b) Imam Malik bin Anas berguru kepada para tabiin kota Madinah, 
yang menjadi pewaris ilmu para sahabat yang tinggal di kota itu. 
Ketika berusia tujuh belas tahun, tujuh puluh ulama Madinah telah 
memberinya rekomendasi untuk mengeluarkan fatwa. 

c) Imam al-Syafi’i berguru kepada para ulama kota Makkah. Kemudian 
berguru kepada Imam Malik dan ulama Madinah yang lain. Kemudian 
berguru kepada Muhammad bin al-Hasan, murid dan pewaris ilmu 
Imam Abu Hanifah. Ketika berusia lima belas tahun, ia telah mendapat 
rekomendasi untuk mengeluarkan fatwa dari gurunya, Imam Sufyan 
bin ‘Uyainah dan Imam Muslim bin Khalid al-Zanji. 

d) Imam Ahmad bin Hanbal berguru kepada ratusan ulama, yang di 
antaranya Imam Abu Yusuf, murid senior Abu Hanifah, Imam al- 
Syati’i dan lain-lain. Ia seorang mujtahid yang disepakati paling banyak 
hafalan haditsnya. Para ulama terkemuka menyaksikan bahwa ia 
satu-satunya ulama pada masanya yang memelihara dan menghafal 
urusan agama umat dan menjadi hujjah bagi kaum Muslimin. 

Agaknya dari paparan di atas dapat dijawab pertanyaan: “Apakah 
yang menjadi dasar mayoritas umat Islam dalam bermadzhab dan mengikuti 
madzhab empat 7 ” Mereka memilih untuk bermadzhab dan mengikuti 
madzhab empat tersebut, adalah berlandaskan empat faktor; 1) perintah 


al-Qur’an al-Karim, 2) rekomendasi dari Rasulullah 3) kesepakatan 
para ulama, dan 4) dalam faktor keilmuan, pengamalan dan akidah 
para imam madzhab yang empat tersebut tidak didapati sifat-sifat 
kepribadian yang tercela berdasarkan kesepakatan para ulama. 

E. Perbedaan. Madzhab 

Di satu sisi, mengikuti salah satu madzhab empat menjadi suatu 
keharusan bagi kaum Muslimin. Akan tetapi di sisi lain, kita dapati 
bahwa di antara madzhab empat tersebut terjadi sekian banyak perbedaan 
pendapat Persoalannya adalah: “Apakah dengan terjadinya sekian banyak 
perbedaan pendapat, bukan berarti keberadaan madzhab empat tersebut 
akan menjadi malapetaka bagi kaum Muslimin yang akan menyebabkan 
timbulnya perpecahan di antara mereka, sehingga pada akhirnya kita perlu 
mengikuti himbauan sebagian kalangan yang menyerukan penyatuan 
madzhab fiqih dalam Islam dan melepaskan baju bermadzhab dari tengah- 
tengah kehidupan kaum Muslimin 7 ” Demikian pertanyaan yang tidak 
jarang kita dengar akhir-akhir ini. 

Perbedaan pendapat di antara madzhab empat memang banyak 
sekali terjadi dan menjadi realitas sejarah yang tidak dapat kita pungkiri. 
Akan tetapi apabila dicermati, perbedaan pendapat tersebut bukankah 
unsur kekurangan dan sumber malapetaka bagi kaum Muslimin. Bahkan 
sebaliknya, perbedaan tersebut termasuk unsur kesempurnaan syari’ah 
Islam dan menjadi rahmat bagi kaum Muslimin. Hal ini setidaknya 
dapat dilihat dengan memperhatikan dalil-dalil yang mengakui eksistensi 
perbedaan pendapat di kalangan mujtahid serta hikmah yang tersimpan 
di balik perbedaan tersebut. Berikut akan dikemukakan dalil-dalil al- 
Qur’an dan hadits yang mengakui eksistensi perbedaan pendapat di 
antara mujtahid. 

1. Ayat al-Quran al-Karim 
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“ Dan (ingatlah kisah) Dawud dan Sulaiman, di waktu keduanya memberikan 
keputusan mengenai tanaman, karena tanaman itu dirusak oleh kambing- 
kambing kepunyaan kaumnya. Dan adalah Kami yang menyaksikan keputusan 
yang diberikan oleh mereka itu, maka Kami telah memberikan pengertian 
kepada Sulaiman tentang hukum (yang tepat), dan kepada masing-masing 
mereka telah Kami berikan hikmah dan ilmu.” (QS. al-Anbiya’ : 78-79). 
Dalam ayat tersebut diterangkan, bahwa Allah memberikan pujian 
kepada Nabi Dawud AS dan Sulaiman AS. Allah telah memberi keduanya 
hikmah dan ilmu, padahal kebenaran dalam keputusan berada pada 
keputusan Nabi Sulaiman AS. Sementara Nabi Dawud AS, mengeluarkan 
keputusan yang sebaliknya. Akan tetapi karena keduanya mengeluarkan 
keputusan berdasarkan ijtihadnya masing-masing, Allah tidak mencela, 
bahkan memberikan keduanya pujian dengan hikmah dan ilmu. Dari 
sini para ulama berkesimpulan, bahwa perbedaan pendapat di kalangan 
mujtahid tidaklah tercela. Bahkan eksistensinya diakui oleh al-Qur’an 
berdasarkan ayat tadi. 

2. Hadits Khamr 

Ali bin Abi Thalib berkata: 
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“Nabi r$, mendera orang yang minum khamr sebanyak empat puluh kali. 
Abu Bakar mendera empat puluh kali pula. Sedangkan Umar menderanya 
delapan puluh kali. Dan kesemuanya adalah sunnah. Akan tetapi, empat 
puluh kali lebih aku sukai. ” 

Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim (3220) dan Abi Dawud (3384). 
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Dalam hadits ini, Ali bin Abi Thalib menetapkan bahwa dera empat 
puluh kali yang dilakukan oleh Rasulullah ^ dan Abu Bakar, sedang 
dera delapan puluh kali yang dilakukan oleh Umar kepada orang yang 
minum khamr, keduanya sama-sama benar. Hadits ini menjadi bukti 
bahwa perbedaan pendapat di antara sesama mujtahid dalam bidang 
fiqih, tidak tercela, bahkan eksistensinya diakui berdasarkan hadits tersebut 

3. Hadits Bani Quraizhah 

Ibn Umar v&a berkata: “Sepulangnya dari peperangan Ahzab, 
Rasulullah 3l§ bersabda: 
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“Jangan ada yang shalat Ashar kecuali di perkampungan Bani Quraizhah.” 

Sebagian sahabat ada yang memahami teks hadits tersebut secara 
tekstual, sehingga tidak shalat Ashar -walaupun waktunya telah berlalu- 
kecuali di tempat itu. Sebagian lainnya memahaminya secara kontekstual, 
sehingga mereka melaksanakan shalat Ashar, sebelum tiba di perkampungan 
yang dituju. Ketika Nabi W> menerima laporan tentang kasus ini, beliau 
tidak mempersalahkan kedua kelompok sahabat yang berbeda pendapat 
dalam memahami teks hadits beliau.” (HR. al-Bukhari [894]). 

4- Hadits Ijtihad 

Dalam hadits Amr bin al-Ash dan lain-lain, Rasulullah M 
bersabda: 
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“Apabila seorang hakim melakukan ijtihad, lalu ijtihadnya benar, maka 
baginya dua pahala. Dan apabila ia melakukan ijtihad, kemudian ijtihadnya 
keliru, maka baginya satu pahala.” (HR. al-Bukhari, (6805), Muslim 
(3240) dan lain-lain) 

Berdasarkan dalil-dalil di atas, dapat disimpulkan bahwa perbedaan 
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pendapat di kalangan mujtahid termasuk hal yang diakui eksistensinya 
oleh agama, sehingga agama tidak membebankan tanggung jawab dosa 
bagi mujtahid yang terkadang mengalami kekeliruan dalam ijtihadnya. 
Bahkan agama memberi mereka credit poin t satu pahala, apabila terjadi 
kekeliruan. Berangkat dari kenyataan ini, di kalangan sahabat Nabi 
sendiri tidak jarang terjadi perbedaan pendapat dalam masalah hukum 
fiqih Akan tetapi perbedaan tersebut tidak sampai merusak dan mengganggu 
hubungan harmonis yang terjalin di antara mereka. Bahkan perbedaan 
pendapat itu mereka anggap sebagai rahmat dari Allah. Dalam hal ini, 
Imam Ibn Sa ad (168-230 H/784-845 M) dan al-Hafizh al-Baihaqi 
meriwayatkan dari Sayidina Abu Bakar al-Shiddiq ***» yang berkata: 
“Perbedaan pendapat di kalangan sahabat Muhammad {%) adalah 
rahmat bagi manusia.” 

Tradisi perbedaan pendapat tersebut terus berlangsung hi ngga generasi 
tabi’in. Mereka juga menganggapnya sebagai rahmat bagi kaum Muslimin. 
Di antara mereka misalnya, Khalifah yang saleh, Umar bin Abdul Aziz 
(61-101 H/681-720 M) berkata: “Aku tidak senang sekiranya menukar 
perbedaan pendapat di kalangan sahabat Rasulullah % dengan unta- 
unta yang merak Karena andaikan perbedaan pendapat tidak terjadi di antara 
mereka, niscaya tidak akan ada keringanan dalam pelaksanaan hukum.” 

Pada masa Imam Malik bin Anns -pendiri madzhab Malild-, Khalifah 
Abu Jafar alManshur (95-158 H/714-775 M) pernah meminta restunya 
untuk menyalin al-Muwaththa’ menjadi beberapa salinan dan akan 
dikirimkannya ke berbagai kota di negara Islam, dalam rangka 
menyatukan kaum Muslimin dalam satu madzhab. Akan tetapi Imam 
Malik menolaknya dan mengatakan: “Jangan Anda lakukan. Karena 
masyarakat telah menerima berbagai pendapat sebelumnya. Mereka 
telah mendengar sekian banyak hadits, dan meriwayatkan sekian banyak 
riwayat yang berbeda-beda. Masing-masing telah mengambil pendapat- 
pendapat yang berbeda, yang mereka peroleh sebelumnya dan mereka 
ikuti dalam beragama. Biarkan mereka memilih pendapat yang sesuai 
dengan kondisi sosial mereka.” 


Permintaan serupa juga dilakukan oleh Khalifah Harun al-Rasyid 
(149-193 H/766-809 M), cucu al-Manshur. Khalifah Harun punya 
rencana menyatukan kaum Muslimin dalam satu madzhab dengan cara 
menggantung kitab al-Muwaththa' karya Imam Malik di dalam Ka’bah 
dan mewajibkan kaum Muslimin mengikutinya. Akan tetapi Imam 
Malik menolaknya dan berkomentar: “Jangan Anda lakukan, hai Amirul 
Mu minin. Para sahabat Rasulullah 3S telah berbeda pendapat dalam 
sekian banyak masalah cabang. Mereka berpencar-pencar di berbagai 
daerah. Dan sesungguhnya perbedaan ulama itu rahmat dari Allah SWT 
bagi umat ini. Masing-masing mengikuti pendapat yang diyakininya 
benar. Masing-masing tepat dalam apa yang mereka lakukan dan sesuai 
dengan petunjuk dari Allah.” 

Dari paparan di atas, dapat disimpulkan bahwa perbedaan pendapat 
di antara madzhab yang empat adalah hal yang wajar terjadi dalam 
syari’ah Islam. Karena disamping perbedaan tersebut menjadi bagian 
dari kesempurnaan syari’ah Islam, yaitu tidak memberi beban tanggung 
jawab kepada mujtahid yang terkadang mengalami kesalahan dalam 
ijtihadnya, bahkan memberinya profit satu pahala, perbedaan tersebut 
juga menjadi rahmat bagi kaum Muslimin, sehingga masing-masing 
daerah dapat menerapkan hukum ijtihadi yang dipandang lebih maslahat 
bagi masyarakat setempat sebagaimana diisyaratkan oleh Khalifah Abu 
Bakar dan Imam Malik ibn Anas. 

Selanjutnya dari sini agaknya kita dapat memahami, bahwa ajakan 
sementara kalangan untuk melepaskan baju bermadzhab dengan madzhab 
yang empat dari tengah-tengah kehidupan kaum Muslimin, adalah bid’ah 
yang dapat mengancam eksistensi syari’ah Islam itu sendiri. Karena 
disamping ajakan tersebut keluar dari sunnah Rasul % dan sunnah 
para sahabat serta ulama salaf yang memberikan rekomendasi atas terjadinya 
perbedaan pendapat di kalangan mujtahid dan rekomendasi atas tradisi 
bermadzhab, ajakan tersebut juga akan berdampak sangat negatif bagi 
kehidupan keagamaan kaum Muslimin yaitu rentan melahirkan mujtahid- 
mujtahid baru yang tidak memiliki kualifikasi dan kelayakan dalam 
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segi keilmuan, yang pada gilirannya juga akan melahirkan madzhab- 
madzhab baru yang tidak terhitung jumlahnya. Wallahu alam. 


F. Ahli Hadits dan Madzhab al-Syafi’i 

Madzhab fiqih yang dibangun oleh aUmam Muhammad bin Idris 
al-Syafi i diakui oleh para pakar sebagai madzhab fiqih yang diikuti oleh 
mayoritas kaum Muslimin Ahlussunnah Wal-Jama’ah. Madzhab ini juga 
diikuti oleh ahli hadits kenamaan sejak masa salaf hingga dewasa ini. 
Di antara ahli hadits yang mengikuti madzhab al-Syafi’i adalah al- 
Bukhari, Abu Awanah, Ibn Khuzaimah, Abu Bakar al-Isma’ili, Ibn al- 
Mundzir, al-Hakim, al-Baihaqi, Abu Nu’aim, al-Khathib akBaghdadi, 
al-Sam ani, Ibn Asakir, al-Rafi’i, Ibn al-Shalah, al-Nawawi, ahMizzi, al- 
Dzahabi, Ibn Katsir, al- Iraqi, al-Haitsami, Ibn Hajar al- < Asqalani, al- 
Suyuthi dan lain-lain. 

Tetapi Ustadz Mahrus Ali dalam upayanya mengajak pembaca agar 
keluar dari madzhab empat, dan eksodus ke dalam madzhab Wahhabi, 
mengatakan begini: 

“Coba kita perhatikan pendirian para ahli hadits seperti Ibnu Khuzaimah, 
Imam al-Bukhari, al-Hakim atau lainnya, seluruhnya tidak bermadzhab.” 
(Mantan Kiai NU... hal 141). 

Tentu saja pernyataan Ustadz Mahrus Ali ini termasuk kebohongan 
dan ketidaktahuan terhadap ilmu sejarah dan biografi para ahli hadits. 

Pertama, para ulama telah menyatakan bahwa al-Imam Ibn Khuzaimah 
-yang memiliki nama lengkap Abu Bakar Muhammad bin Ishaq bin 
Khuzaimah al-Naisaburi-, termasuk pengikut madzhab Syafi’i. Ia belajar 
fiqih Syafi i kepada al-Imam al-Muzani -murid al-Imam al-Syafi’i. Ia juga 
termasuk ahli hadits pembela madzhab al-Imam al-Syafi’i, seperti diriwayatkan 
oleh al-Hafizh Ibn Katsir dalam al-Bidayahwa al-Nihayah (10/253): 

J-* jj S^j^l fbd J 15 j 
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“Imam al-A’immah Muhammad bin Ishacl bin Khuzaimah pernah ditanya, 
adakah hadits Nabi 2 $ yang belum sampai kepada al-Syafi’i? Beliau 
menjawab, “tidak”. Maksudnya, semua hadits-hadits Nabi 38 itu telah 
sampai kepada beliau, tetapi terkadang dengan sanadnya, terkadang secara 
mursal dan terkadang muncjathi (terputus) sebagaimana yang ada dalam 
kitab-kitab al-Syafi’i, wallahu alam.” (Al-Hafizh Ibn Katsir, al-Bidayah wa 
al-Nihayah, 10/253). 

Pernyataan al-Imam Ibn Khuzaimah ini mengantarkan kita pada 
kesimpulan bahwa, hasil ijtihad al-Imam al-Syafi’i tidak mungkin 
terjadi kesalahan dengan menyelisihi hadits Nabi 38, karena menurut 
Ibn Khuzaimah, tidak ada hadits yang tidak diterima dan tidak 
diketahui oleh al-Syafi’i. Pernyataan Ibn Khuzaimah ini tentu lebih 
kami terima daripada pernyataan Mahrus Ali -yang bukan ahli hadits 
dan bukan ahli fiqih-, dalam bukunya (hal. 139) yang mengatakan, 
“ Kalau mau jujur pendapat Imam Syafi’i tidak selalu berkesuaian dengan apa 
yang terdapat dalam al-Qur’an atau hadits”. Kami lebih menerima 
pernyataan al-Imam Ibn Khuzaimah, tentang kebenaran madzhab Syafi’i, 
karena Ibn Khuzaimah seorang ahli hadits yang diakui oleh seluruh 
ulama dan menyandang gelar Imam al-A’immah (pemimpin para imam), 
sehi ngg a pernyataan beliau merupakan hasil penelitian seorang ulama 
yang mendalam dan menyeluruh terhadap hasil ijtihad al-Syafi’i. 
Sedangkan para pengkritik Imam al-Syaf i’i seperti Mahrus Ali, Mu’ammal 
Hamidy dan guru-guru mereka seperti Ibn Baz, al-‘Utsaimin, al-Albani 
dan Arrabi’ -para pengusung taham Wahhabi-, tentu tidak ada apa- 
apanya jika dibanding dengan Ibn Khuzaimah. 

Di sisi lain, kesetiaan Ibn Khuzaimah terhadap madzhab Syafi’i 
juga dapat dilihat dari kemampuannya -yang diakui oleh para ulama- 
dalam membela madzhab Syafi’i, seperti diriwayatkan oleh al-Hafizh al- 
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Dzahabi dalam Tadzkirat alHuffazh (2/729): 
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“MFaqih Abu Bakar Muhammad bin M al-Syasyi berkata: “Aku menghadiri 
majlis Ibn Khuzaimah. Lalu Abu Bakar alNacjcfcisy al-Mucjri’ berkata kepada 
beliau: “Aku menerima informasi, bahwa ketika terjadi perselisihan pendapat 
antara alMuzani (guru Ibn Khuzaimah) dengan Ibn Abdil Hakam (pengikut 
madzhab Maliki), dan dikatakan kepada alMuzani bahwa Ibn Abdil 
Hakam membantah pendapat al-Syafi’i, maka alMuzani berkata: “Ibn Abdil 
Hakam hanya mampu dihadapi oleh Muhammad bin lshaq al-Naisaburi 
(Ibn Khuzaimah) . Abu Bakar berkata, “memang demikian, hanya Ibn 
Khuzaimah yang mampu menghadapinya. ” (Al-Hafizh alDzahabi, Tadzkirat 
al-Huffazh, 2/729). 

Kedua, aUraam Abu Abdillah Muhammad bin Ismail al-Bukhari 
(194-251 H/810-970 M) termasuk pengikut madzhab Syafi’i pula. 
Beliau belajar fiqih Syafi’i kepada al-Humaidi, murid al-Imam al-Syafi’i. 
Oleh karena itu, biografi beliau disebut dalam jajaran generasi ulama 
madzhab Syati i. Al-Imam Waliyullah al-Dahlawi mengatakan: 

jjjJl o \Jub y l'J'S olii 

KaJu ^a/s > Jlj ajlaI 
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“Termasuk kelompok ini (pengikut madzhab Syafi’i) adalah Muhammad 
bin Ismail alBukhari. Sesungguhnya beliau termasuk salah satu kelompok 
pengikut Imam Syafi’i. Di antara ulama yang mengatakan bahwa alBukhari 
termasuk kelompok Syafi’iyyah adalah Syaikh Tajuddin al-Subki. Beliau 
mengatakan, “AlBukhari itu belajar ficjih kepada al-Humaidi. Sedangkan 
al-Humaidi sendiri belajar fiqih kepada al-Syafi’i. Beliau juga berdalil tentang 
masuknya alBukhari dalam kelompok alSyafi’iyyah, sebab alBukhari telah 
disebut dalam kitab Thabaqat al-Syafi’iyyah.” (Waliyullah al-Dahlawi, al 
Inshaf hal 33). 

Ketiga, al-Imam al-Hakim al-Naisaburi (321-405 H/933-1014 M) 
-guru al-Imam al-Baihaqi-, juga termasuk pengikut madzhab Syafi’i. 
Dalam hal ini, al-Hafizh al-Dzahabi meriwayatkan dalam kitabnya 
Tadzkirat al-Huffazh (3/1040) dan Tarikh allslam (hal. 2938): 

wU/r-4 y\j ‘aj'jle y\ y ^glp ^1 . { Jj> KLzjj 

IjLjs JaiU-l) I jj^ll ^Ij 
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“Al-Irruim al-Hakim belajar fiqih Syafi’i kepada al-Imam Abu Ali bin Abi 
Hurairah, Abu S ahal Muhammad bin Sulaiman alShuluki dan Abu al- 
Walid Hassan bin Muhammad al-Qurasyi.” (Al-Hafizh al-Dzahabi, Tadzkirat 
al-Huffazh (3/1 040), dan Tarikh allslam (hal 2938). 

Di sisi lain, kesetiaan al-Imam al-Hakim terhadap madzhab Syafi’i 
ini diekspresikan dalam karya beliau yang berjudul Fadha’il al-Syafi’i 
(keutamaan-keutamaan al-Imam al-Svafi’i), yang bertujuan memberikan 
kemantapan dan ketenangan terhadap para pengikut madzhab beliau. 

Langkah al-Imam al-Hakim ini kemudian diteladani oleh muridnya, 
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seorang ahli hadits ternama pada masanya, yaitu aUmarn al-Baihaqi 
(384-458 14/994-1066 M) yang dalam karya-karyanya banyak melakukan 
pembelaan terhadap madzhab al-Syali’i. Beliau telah menulis kitab al- 
Sunan al- Kubra (10 jilid) dan Ma’rifat al-Sunan wa al-Atsar (7 jilid), dua 
buah kitab hadits yang membuktikan bahwa tidak ada pendapat al- 
Imam al-Syafi i yang tidak berkesesuaian dengan al-Qur’an dan hadits. 
Beliau juga menulis kitab M anaqib al-Imam al-Syafi ’i, kitab setebal dua 
jilid, yang mengurai secara luas tentang biografi dan keutamaan al- 
Imam al-Syafi’i. Beliau juga menulis kitab Khata’u Man Akhtha’a ‘Ala 
al-Syafi ’i (kesalahan orang yang menyalahkan al-Imam al-Syafi’i). 

Tentu saja sikap al-Imam al-Hakim dan al-Imam al-Baihaqi, dua ulama 
hadits terkemuka yang telah disepakati keilmuan dan kesalehannya, 
yang membela madzhab al-Syafi’i dan memberikan kemantapan dan 
ketenangan kepada kita sebagai pengikut madzhab besar ini, lebih kita 
terima daripada sikap Mahrus Ali dan Mu’ammal Hamidy yang bertaklid 
buta kepada tokoh Wahhabi yang belum diakui keilmuan dan kesalehannya 
oleh para ulama terkemuka, seperti Ibn Baz, al-'Utsaimin, al-Albani dan 
Arrabi , yang mengajak kita keluar dari madzhab Syafi’i dan eksodus ke 
dalam madzhab Wahhabi. 

Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal Hamidy, meskipun 
mengklaim mengikuti ahli hadits, tetapi kenyataannya ia mengikuti 
para jagoan tanaqudh yang banyak melakukan tahrif terhadap nushush 
seperti Ibn Baz, al-Utsaimin, al-Albani dan Arrabi’. Mereka juga 
mengkafirkan para ahli hadits sejak generasi salaf hingga dewasa ini 
berdasarkan paradigma bid’ah dhalalah anti tawassul dan anti bid’ah hasanah 
yang digagas oleh al-Harrani dan disebarluaskan oleh al-Najdi dan murid- 
muridnya. Wallahu a'lam. 

G. Profil Tiga Tokoh Wahhabi 

Dalam buku Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat & Dzikir Syirik, 
Ustadz Mahrus Ali mengklaim bahwa gugatannya terhadap tradisi 
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mayoritas kaum Muslimin, sebagai representasi paradigma pemikiran 
ahli hadits. Tetapi kenyataannya, dalam sekian banyak tuduhan kufur, 
syirik dan bid’ah yang didistribusikannya secara royal terhadap mayoritas 
kaum Muslimin, Mahrus Ali hanya merujuk kepada tokoh-tokoh 
kontroversial (syadz) seperti Ibn Baz, akUtsaimin, al-Albani dan tokoh- 
tokoh lain yang bermuara dalam madzhab Wahhabi. Dalam vonis- 
vonis kufur, syirik dan bid’ah yang dibagi-bagikannya secara murahan 
kepada kaum Muslimin, Mahrus Ali tidak pernah merujuk kepada 
para ulama ahli hadits semisal al-Khaththabi, Ibn Abdilbarr, al-Nawawi, 
Ibn Hajar dan lain-lain. Oleh karena itu, bagian akhir ini akan menyajikan 
sedikit dari profil tiga tokoh Wahhabi yang sangat berpengauh dewasa 
ini dalam dunia Wahhabi, yaitu Ibn Baz, al-Utsaimin dan al-Albani. 

1. Ibn Baz 

Ibn Baz ini memiliki nama lengkap Abdul Aziz bin Abdullah bin Baz. 
Sesuai pengakuan Ustadz Mahrus Ali, ia berguru kepada Ibn Baz dengan 
menjadi muadzdzin di masjid al-Aziziyyah. Tetapi agaknya, Mahrus Ali ini 
tergolong ‘perawi’ yang tidak dapat dipercaya, karena dalam buku yang 
ditulisnya (hal. 316), ia keliru menyebut nama Ibn Baz -gurunya sendiri- 
yang seharusnya bernama Abdul Aziz bin Abdullah bin Baz, Mahrus 
Ali menyebutnya dengan nama Abdullah bin Abdul Aziz bin Baz. 

a. Ibn Baz Seorang Muhaddits? 

Mayoritas kaum Wahhabi -termasuk Ustadz Mahrus Ali dan Ustadz 
Mu’ammal Hamidy-, sangat mengagumi Ibn Baz sehingga mereka 
menganggapnya sebagai sosok ahli hadits. Bahkan sebagian pengagum 
fanatiknya, menyatakan bahwa Ibn Baz ini hapal kitab standar hadits 
yang enam ( al-Kutub al-Sittah). Padahal dalam wawancara dengan 
tabloib al-Majallah, Ibn Baz ketika ditanya apakah ia hapal kitab-kitab 
hadits yang standar, ia menjawab: “Tidak. Saya tidak hapal. Saya 
memang sempat banyak membaca. Tetapi hanya hapal sedikit Sunan 
al-Nasa’i, Sunan Abi Damid, Sunan Ibn Majah, Musnad Ahmad dan 

Mengapa Kaum Muslimin Bermadzhab? 225 


i 



Shahih Ibn Qutaibah belum selesai dan belum tuntas saya pelajari.” 
Toh meskipun berdasarkan pengakuan Ibn Baz sendiri, tidak banyak 
hapal hadits, bahkan sebagian besar kitab-kitab hadits yang standar 
belum selesai dan belum tuntas dipelajarinya, ia sangat dikagumi dan 
dikultuskan oleh Wahhabi sebagai seorang ahli hadits dan mujtahid. 
Padahal persyaratan seorang faqih saja menurut al-Imam Ahmad 
bin Hanbal - pendiri madzhab Hanbali yang diikuti oleh Ibn Baz-, 
setidaknya harus hapal 400 ribu hadits. Ibn al-Qayyim - ideolog kedua 
faham Wahhabi- mengatakan: 

bl jhJUl JlLj *>U- j J) jlp */, !u_kJ> J 15 j 
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Muhammad bin Abdullah bin alMunadi berkata, aku mendengar seseorang 
bertanya kepada al-Imam Ahmad, "Jika seseorang hapal 1 00 ribu hadits, 
dapatkah menjadi faqih?” Ia menjawab: ‘Tidak” Ia bertanya lagi, ‘‘Jika 200 
ribu hadits ! Ia menjawab: “Tidak.” Ia ditanya lagi , “Jika 300 ribu hadits ?” Ia 
menjawab: Tidak. Ia ditanya lagi, “Jika 400 ribu hadits!” la mengisyaratkan 
ya’ dengan tangannya. ” (Ibn al-Qayyim, A’lam alMuwaqqi’in, 1/45). 
b. Ibn Baz dan Kepentingan Yahudi 

Karena faktor keilmuan Ibn Baz yang belum tuntas belajar ilmu agama 
terutama ilmu hadits, tidak jarang ia mengeluarkan fatwa yang aneh- 
aneh dan kontroversial (syadz). Pada tahun 1994, Ibn Baz pernah 
mengeluarkan fatwa yang membolehkan kaum Muslimin mengadakan 
perdamaian permanen, tanpa batas dan tanpa syarat dengan pihak 
Yahudi. Ia berasumsi bahwa fatwanya ini sesuai dengan al-Kitab dan 
Sunnah. Akhirnya fatwanya ini mendapat sambutan hangat dari 
orang-orang Yahudi di Israel, sehingga Shimon Perez, Menlu Israel 


segera meminta negara-negara Arab dan Kaum Muslimin agar 
mengikuti fatwa Ibn Baz untuk mengadakan hubungan bilateral 
dengan Israel. Fatwa kontroversial Ibn Baz ini dilansir di berbagai 
media massa Timur Tengah seperti surat kabar harian Nida’ al-Wathan 
Lebanon edisi 644, harian al-Diyar Lebanon edisi 2276, surat kabar 
alMuslimun Saudi Arabia, harian Telegraph Australia dan lain-lain. 
Tentu saja, fatwa Ibn Baz tersebut membuat sakit liati seluruh kaum 
Muslimin terutama warga Muslim Palestina yang tengah berjuang 
membebaskan negerinya dari jajahan Yahudi Israel. 

c. Bertabarruk dengan Peninggalan Para Nabi dan Orang Saleh 

Dalam fatwa yang dikutip oleh Ustadz Mahrus Ali dalam buku Mantan 
Kiai NU Menggugat Sholawat & Dzikir Syirik (hal. 134), Ibn Baz melarang 
her-tabarruk dengan peninggalan para nabi dengan mengatakan: 
“Abdulaziz bin Abdillah bin Baz mengatakan, “Menurut data sejarah, 
Amirul Mukminin Umar bin al-Khaththab ingkar terhadap penelitian 
bekas-bekas para nabi dan memerintahkan untuk memotong pohon yang 
pernah dijadikan tempat oleh Nabi M dan para sahabatnya untuk melakukan 
bai’atdi Hudaibiyah.” 

Tentu saja pernyataan Ibn Baz ini termasuk kebohongan dan menjadi 
bukti bahwa ia bukan ahli hadits. Sayidina Umar tidak mengingkari 
her-tabarruk dengan peninggalan para nabi. Bahkan beliau termasuk 
sahabat Nabi M yang gemar memelihara peninggalan Rasulullah 3§§. 
Dalam Shahih al-Bukhari diriwayatkan bahwa Khulafaur R asyidin 
-termasuk Umar-, memelihara dan memakai cincin peninggalan 
Rasulullah 3ejH: 
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,(ooro) JjUC\ aljj ,<0d 

“Ibn Umar «a>s berkata: “Rasulullah SU membuat cintin dari perak dan 
beliau pakai di tangannya. Setelah beliau wafat, cincin tersebut dipakai 
oleh Abu Bakar. Setelah Abu Bakar wafat, cincin itu dipakai oleh Umar. 
Setelah Umar wafat, dipakai oleh Utsman sampai akhirnya jatuh di 
sumur Aris. Cincin itu bertuliskan Muhammad Rasulullah.'’ (HR. al 
Bukhari, 5535). 

Khulafaur Rasyidin -termasuk Umar- juga menyimpan tombak yang 
pernah dipegang oleh Nabi S§|. Dalam Shahih alBukhari diriwayatkan: 

ysj ^Ui! j) JyC* j> j J j c-UiJ :Jli y>.J 

J bf Jba3 U**_ U <jjl shjP (_£jJ V 

^llhA (Jli . Calkj j£ oJkJb aUp cJ-kkr.8 J>v5l OjU 

oA \su>5 |t_) aJj> J>rj C-jcJsj JJij Jli jl Ca jy-’di 
Aill J y^j l*U a)\U*s oj^p Jl^ .lili J> 'ja jl Jij Lgrpjj b)l 
Jn 1 jd (U li-li-l 3 e 1 <dil J ^yy lili slkpli 

y>£- fj&A l*bj olkpli ^P obi L^JbJ Jnj jjl l^Ji aIUoU 

oiij jlkrp Jii lili liQ olkpli o jllip jjj lidkd 

.(fYVt) i/ jUJl sljj cju jy oJap cdl5\3 Jl djJ (_Ji JT 

“Al-Zubair berkata: “Pada saat peperangan Badar, aku bertemu 
dengan Ubaidah bin Sa’id bin al-'Ash yang berbaju besi dan hanya 
kelihatan kedua matanya. Ia dipanggil dengan Abu Dgatil Karisy. Ia 
mengatakan: “Aku Abu Dgatil Karisy.” Lalu aku menyerangnya dengan 
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tembakku dan aku hunjamkan ke ntatanya dan menyebabkan kematiannya” 
Hisyam berkata: “Aku dikabarkan bahwa al-Zubair berkata: “Aku letakkan 
kakiku pada kepalanya, lalu aku injak, namun aku tetap kelelahan menarik 
tombak itu karena kedua ujungnya telah bengkok.” Urwah berkata: “Kemudian 
tombak itu dipinjam oleh Rasulullah SU-” Setelah Rasulullah Sl§ meninggal 
tombak itu dipinjam oleh A bu Bakar. Setelah Abu Bakar meninggal, tombak 
itu dipinjam oleh Umar. Setelah Umar meninggal, tombak itu dipinjam oleh 
Ustman. Setelah Utsman terbunuh, tombak itu dipegang oleh keluarga Ali, 
lalu diminta oleh al-Zubair dan dipegangnya hingga ia terbunuh d’ (HR. al- 
Bukhari, 3116). 

Hadits ini mengantarkan kita pada kesimpulan bahwa Rasulullah % 
mengajarkan umatnya untuk memelihara peninggalan yang berharga 
dalam sebuah momen keagamaan seperti perang Badar. Hal ini 
kemudian diteladani oleh Khulafaur Rasyidin yang memperhatikan 
dan memelihara tombak bersejarah itu, yang sudah barang tentu 
tujuannya hanyalah ber-tabetrruk dengan peninggalan para nabi dan 
orang-orang saleh, karena andaikan Khulafaur Rasyidin itu tidak 
bermaksud her-tabarruk dengan memelihara tombak tersebut, tentu 
akan sia-sia apa yang mereka lakukan, dan apa repotnya bagi mereka 
mencari tombak lain yang lebih mahal dan lebih bagus kalau hanya 
sekedar untuk dikoleksi? 

Sayidina Umar juga menghargai dan memperhatikan saluran air yang 
pernah dipasang oleh Nabi %, sebagaimana diriwayatkan oleh 
Ibn Abbas: 

■}. 'jJ JiJ JJ J J ^ J’ J 

(jl_>- J ^jJUxd J ^_o Aij 4j\J y*^ 

djj Jf' yldalk jy- jd\ J J ^ i~o\ yj\ lli® 
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AJ I Aiilj JUi$ ^l^jl oljli ^iJlj ^Uy23 f-^- Jt-j" AjU 

(_5^ dljp ^jpI UI j or -l^iJ JUi 3H ^ISl a^j 

jiaa ^j| aWI J_?— j A^wsj (5 jJl £_J5 ^J| yi A*I^2J ^*- £5 ^ U 
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Ibn Abbas berkata: “Abbas memiliki saluran tepi air di jalan yang 
biasa dilalui Umar. Pada hari Jumat, Umar memakai pakaiannya, dan 
Abbas telah menyembelih dua ekor anak burung. Pada saat Umar melewati 
saluran air itu, ia menuangkan air bercampur darah dua anak burung itu, 
sehingga air yang bercampur darah itu mengenai baju Umar. Sehingga 
Umar memerintahkan membongkar saluran air itu, dan ia segera pulang 
dan berganti baju lain, kemudian kembali lagi dan menjadi imam shalat 
Jumat Lalu Abbas berkata kepada Umar: “ Demi Allah, saluran yang kamu 
bongkar itu, Nabi ;yang telah memasangnya.” Lalu Umar berkata 
kepada Abbas: Aku mohon padamu untuk menaiki punggungku dan kamu 
taruh saluran itu di tempat Rasulullah j|| meletakkannya.” Lalu Abbas 
pun melakukannya.” (HR. Ahmad, 1 790). Hadits ini dinilai hasan oleh 
Syuaib al-Ama’uth, pen-tahqiq Musnad al-Imam Ahmad. 

Hadits ini mengantarkan kita pada kesimpulan bahwa Sayidina 
Umar sangat memperhatikan, menjaga dan melestarikan peninggalan- 
peninggalan Rasul %. 

Lalu bagaimana dengan kisah penebangan pohon syajarat alridhwan 
sebagaimana dinyatakan oleh Ibn Baz? Menurut Ibn Baz, Sayidina 
Umar termasuk sahabat yang ‘anti peninggalan-peninggalan bersejarah 
dari para nabi karena telah memerintahkan untuk memotong pohon 
yang pernah dijadikan tempat oleh Nabi % dan para sahabatnya untuk 
melakukan bai’atdi Hudaibiyah.” 

Tentu saja pernyataan Ibn Baz ini termasuk kebohongan yang tidak 
memiliki landasan ilmiah dan menjadi bukti bahwa ia bukan ahli 


hadits sebagaimana diasumsikan oleh Ustadz Mahrus Ali. 

Para ulama menjelaskan bahwa pemotongan Umar terhadap syajarat 
alridhwan itu bukan karena anti terhadap peninggalan-peninggalan 
para nabi, akan tetapi beliau memotongnya karena kecintaannya 
terhadap peninggalan-peninggalan Nabi 5B, di mana pohon syajarat 
alridhuan itu telah dilupakan oleh para sahabat yang menghadiri peristiwa 
pembaiatan Hudaibiyah, dan tak seorang pun di antara mereka yang 
ingat, mana pohon itu sebenarnya. Dalam Shahih al-Bukhari diriwayatkan: 

U elUi* j jlv2j ^ jAj CJj L>X>~ C-Alhil ; JlS aJII jJp y <j y£ 

ojcj Aill (J £->U o OwU* I 

A)l y\ ^UJb>- _L*U (Jlii At y dUli C)\ydaji\ 

^UtSl yo yp Ldi (Jli 0 Aill (Jj— U)U"" 

o'-'' i J oi :f 4os'"'o'so 0 *o"ssOo£ ° 

v 'L^wsl jl iJUai j-UL jt-b 

.() AO«) c(V^r •) yJjUJ d Jj .^Jp i (tJl yClUs-j \jsySx> 

“Thariq bin Abdullah berkata: “A ku menunaikan ibadah haji, lalu aku 
bertemu dengan orang-orang yang sedang menunaikan shalat di suatu tempat. 
Aku bertanya: “Ini masjid apa?” Mereka menjawab: “Ini masjid al-Syajarah, di 
mana Rasulullah M melakukan bai’at alridhwan.” Lalu aku mendatangi 
Sa’id bin al-Musayyab dan aku ceritakan hal itu kepadanya. Lalu Sa’id 
menjawab: “Ayahku telah mengabarkan kepadaku, bahwa beliau termasuk 
orang yang melakukan bai’at kepada Rasulullah 3il di bawah pohon itu. 
Ayahku berkata: “Pada saat kami pergi ke tempat itu pada tahun berikutnya, 
kami melupakan pohon itu dan kami tidak dapat mengetahuinya.” Sa’id 
berkata: “Sesungguhnya para sahabat Muhammad 0, tidak mengetahui 
pohon itu. Tetapi kalian mengetahuinya. Berarti kalian lebih tahu?” (HR. 
al-Bukhari, 3930, dan Muslim, 1859). 
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Hadits ini memberikan penjelasan bahwa para sahabat yang mengikuti 
prosesi baiat al-ridhwan tidak dapat mengetahui pohon itu secara 
pasti, setelah waktu berjalan satu tahun. Tentu saja pada masa Umar, 
yang telati berjalan beberapa tahun kemudian, dan para sahabat yang 
mengikuti prosesi bai’at al-ridhwan semakin sedikit, pohon itu semakin 
tidak diketahui. Sebagai kecintaan terhadap peninggalan-peninggalan 
Nabi 3efl, Umar tidak terima orang-orang menetapkan pohon syajarat 
alridhwnn itu berdasarkan rekaan saja, karenanya beliau pun memotong 
pohon-pohon yang ada di sana. 

d. Membodohi Umat 

Sebagai pemimpin Wahhabi, Ibn Baz menilai tawassul sebagai salah 
satu bentuk kesyirikan dan kekuluran. Dalam kitabnya al-Hajj wa al- 
‘ Umrah wa alZiyarah, Ibn Baz mengatakan: 

jl sAlJl \j\£ h/j ipLLiJ V d/ 4 -AJ^j V 

c^yjLkJl elizM U a! kf- Ji jV cs-Uu! jj* 

lil 4^1 J y* j cjjtS ’eayayr, e y. J* 
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•O 0^-' tjb ^ u^p) .4] Jpj j jJj 

Tidak boleh meminta apa saja kepada orang mukmin yang telah meninggal 
baik syafaat maupun lainnya (seperti tawassul dan istighatsah). Karena 
mayat itu telah terputus amalnya selain apa yang dikecualikan oleh syari’. 
Dalam Shahih Muslim diriwayatkan dari Abu Hurairah v&c, bahwa 
Rasidullah ^ bersabda: Apabila anak Adam itu meninggal, maka 
amalnya terputus kecuali tiga perkara, sedekah yang mengalir, ilmu yang 
bermanfaat, atau anak saleh yang mendoakannya.” (Ibn Baz, al-Hajj wa 
al-'Umrah wa al-Ziyarah, hal 65). 


Tentu saja pernyataan Ibn Baz ini termasuk kebohongan, tahrif (distorsi) 
dan penempatan teks hadits secara tidak proporsional. Hal ini dapat 
dilihat dari beberapa hal: 

Pertama, kebolehan bertawassul telah disepakati oleh ulama salaf 
yang saleh berdasarkan dalil-dalil al-Qur’an, Sunnah dan amaliah 
ulama salaf yang saleh sejak generasi sahabat. Kedua, dalil-dalil al- 
Qur’an dan Sunnah telah menetapkan bahwa orang yang sudah 
meninggal itu dapat mengetahui orang yang masih hidup, dapat 
beramal dengan menjawab salam, memohonkan ampun, mendoakan 
dan membantu orang yang masih hidup, sebagaimana dalam nash- 
nash hadits, dan sebagian besar hadits-hadits tersebut ada dalam kitab 
Ahkam Tamanni al-Maut karya Muhammad bin Abdul Wahhab al- 
Najdi -pendiri ajaran Wahhabi yang diikuti Ibn Baz. Ketiga, hadits 
Abu Hurairah yang disebutkan oleh Ibn Baz itu tidak bertentangan 
dengan hadits-hadits yang menerangkan bahwa orang yang sudah 
meninggal itu dapat mendoakan keselamatan, memohonkan ampun 
dan membantu orang yang masih hidup. Hadits Abu Hurairah ini 
maksudnya adalah bahwa orang yang meninggal dunia itu tidak 
dapat berbuat amal taklifi yang dapat mendatangkan pahala atau 
menolak madarat bagi dirinya apabila dilakukan sebagaimana ketika 
masa hidupnya. Keempat, apabila hadits Abu Hurairah tersebut diartikan 
sesuai dengan logika Ibn Baz, tentu maksud hadits itu akan kabur 
dan akan memberikan pengertian begini, “Apabila orang itu meninggal, 
maka ia tidak dapat berbuat apa-apa kecuali tiga perkara, sedekah 
jariyah, ilmu yang bermanfaat dan anak saleh yang mendoakan. 
Maksudnya -menurut logika Ibn Baz-, orang yang meninggal itu 
dapat memberikan sedekah jariyah, dapat mengajarkan ilmu yang 
bermanfaat dan membuat anak saleh yang akan mendoakannya.” 
Tentu saja pengertian demikian ini tidak benar dan tidak sesuai 
dengan maksud hadits yang sebenarnya. 

Beberapa contoh kesalahan fatal Ibn Baz ini, disamping karena 
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berangkat dari ideologi Wahhabi yang memang keluar dari al-Qur’an 
dan Sunnah, juga karena Ibn Baz sendiri berani berfatwa dan menyusun 
karangan sebelum sempurna dan tuntas belajar ilmu hadits dan ilmu 
ilmu lain. Tob , walaupun Ibn Baz ini belum tuntas belajar ilmu agama 
apabila kita berkunjung ke dunia maya, kita akan menemukan situs di 
internet dengan nama “Syaikh al-Islam Ibn Baz”, yang dibuat oleh para 
pengagum Ibn Baz di Timur Tengah. 

2. AkUtsaimin 

Di antara tokoh Wahhabi dari Najd yang juga berpengaruh agak 
luas dewasa ini adalah Muhammad bin Shalih akUtsaimin. Apabila 
Mahrus Ali menyebut Ibn Baz dalam bukunya, sebanyak 14 kali, dan 
Komisi Fatwa yang diketuai oleh Ibn Baz disebutnya 20 kali, maka 
untuk akUtsaimin ini disebutnya 7 kali. 

a. AVUtsaimin dan Aklul-Bait 

Di antara akidah Ahlussunnah Wal-Jama’ah adalah memberikan 
penghormatan yang layak kepada keluarga Nabi % yang disebut 
dengan ahlul-bait, sebagaimana juga dinyatakan oleh Ibn Taimiyah 
al-Harrani dalam AL-‘Aqidah al-Wasithiyyah. Sementara Syaikh Ibn al- 
Qayyim -ideolog kedua faham Wahhabi-, telah memberikan 
penjelasan secara panjang lebar dalam kitabnya Jala’ al-Ajham (hal. 
119-126) tentang siapa sebenarnya yang dimaksud dengan ahlul-bait 
Menurut Ibn al-Qayyim -sebagaimana pandangan umum Ahlussunnah 
Wal-Jama’ah-, yang dimaksud dengan ahlul-bait ketika kita beishalawat 
kepada Nabi %, adalah istri-istri beliau, keturunan beliau melalui Sayidah 
Fathimah al-Zahra’, keluarga Bani Hasyim dan Bani al-Muthtlialib. 
Dewasa ini. keturunan Nabi %, disebut dengan julukan Sayid, Syarif 
dan Habib. Untuk memperkuat pandangannya, Ibn al-Qayyim 
memujikan tidak kurang dari delapan hadits shahih seperti hadits: 


j Jkad 

.(i • V) (n A^) I i ' Jj 

‘Abu Humaid al-Sa’idi meriwayatkan bahwa para sahabat bertanya: 
“Wahai Rasulullah, bagaimana cara kami bershalawat kepadamu T’ 
Rasulullah menjawab: “Katakan, ya Allah berikanlah shalawat-Mu 
pada Muhammad, istri-istri dan dzurriyat (keturunanjnya.” (HR. al-Bukhari, 
3189 dan Muslim, 407). 

Tetapi dalam persoalan ahlul-bait ini, agaknya al-‘Utsaimin -seperti 
halnya tokoh-tokoh Wahhabi pada umumnya-, mengikuti aliran 
Nashibi, kelompok yang tidak menyukai ahlul-bait. Ia tidak mengikuti 
ahli hadits dan Ahlussunnah Wal-Jama’ah yang mencintai ahlul-bait 
sebagaimana juga dijelaskan oleh Ibn Taimiyah dan Ibn al-Qayyim 
dalam Jala’ al-Ajham. Karena demikian, tanpa argumentasi yang jelas, 
akUtsaimin menafsirkan keluarga Nabi 3S itu dengan pengikut 
agamanya hingga hari kiamat Dalam hal ini akUtsaimin mengatakan: 

J dju o; Jte- AplJl aJT^ 

tl t ys ' i .U. a jJl 

“Yang dimaksud dengan keluarga Nabi % adalah pengikut agamanya 
sejak beliau diutus hingga hari kiamat.” (Al-'Utsaimin, Syarh aVApdah al- 
Wasithiyyah, hal 34). 

Pandangan akUtsaimin yang kurang menyukai keluarga Nabi $8 
ini, sehingga menafsirkannya dengan pengikut agamanya hingga 
hari kiamat, agaknya mempengaruhi Ustadz Mahrus Ali, di mana 
dalam bukunya Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat & Dgikir Syirik, 
beberapa kali menyebut nama habib dengan kesan kurang hormat. 
Dan tentu saja hal ini semakin membuktikan bahwa akUtsaimin 
dan Mahrus Ali memang tidak mengikuti ahli hadits yang mencintai 
keluarga Nabi M. Dalam hadits shahih diriwayatkan: 
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“Zflid bin Arqam meriwayatkan bahwa Rasulullah M bersabda: “Sesungguhnya 
aku meninggalkan dua pusaka bagi kalian, yaitu kitabullah dan keturunanku. 
Sesungguhnya kedua pusaka itu tidak akan berpisah sehingga mendatangiku di 
telaga. Perhatikanlah, bagaimana kalian memelihara kedua pusaka itu 
sepeninggalku." (HR. Muslim, 2408, alTirmidzi, 3 186 danAhmad, 3/14). 
b. Mengikuti Tradisi Yahudi 

Al' Utsaimin menjelaskan dalam Syarh aVAcpdah alWasithiyyah (hal. 96) 
bahwa mendistorsi dan merutahrifnushush dari makna yang sebenarnya 
adalah tradisi Yahudi yang tidak boleh kita ikuti dan pelakunya dilaknat 
oleh Allah. Namun agaknya pernyataan ah Utsaimin ini dilanggarnya 
sendiri. Misalnya ketika menolak kebolehan tawassul, ah Utsaimin 
mengatakan dalam kumpulan fatwa-fatwanya (1/81): 

^ ^ !i i y' ^ & % s^J) 1 jiii.ij 
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Rasulullah % tidak mungkin memohonkan ampun kita setelah beliau 
meninggal, karena setelah beliau meninggal beliau tidak dapat berbuat 
apaapa kecuali tiga perkara, sebagaimana disabdakan oleh beliau %, yaitu: 
sedekah jariyah, ilmu yang bermanfaat dan anak saleh [yang mendoakannya. 
Jadi tidak mungkin seorang manusia memintakan ampun arang lain setelah ia 
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meninggal termasuk untuk dirinya. Karena amalnya telah terputus. ” (Al 
‘Utsaimin, alFatawa, 1/81). 

Tentu saja pernyataan ah Utsaimin ini -yang persis dengan pernyataan 
Ibn Baz sebelumnya-, termasuk kebohongan, ketidaktahuan dan 
tahrif terhadap nushuh ala Yahudi yang tidak terpuji. 

AhUtsaimin -seperti halnya tokoh-tokoh Wahhabi yang lain-, sangat 
anti terhadap bid’ah hasanah Ia berpandangan bahwa para ulama, 
sejak generasi salaf yang saleh, yang membagi bid’ah menjadi bid’ah 
hasanah dan bid’ah sayyi’ah, termasuk golongan ahli bid’ah yang akan 
masuk neraka. Tetapi untuk membenarkan pandangannya, ahUtsaimin 
juga tidak segan-segan melakukan tahrif terhadap n ash hadits. 
Sebagaimana telah dimaklumi, di antara dalil mayoritas kaum Muslimin 
tentang bid’ah hasanah adalah perkataan Sayidina Umar yang 
diriwayatkan oleh al-Bukhari, “Ini adalah sebaik-baik bid’ah.” Tetapi 
ahUtsaimin memelintir maksud hadits tersebut dengan mengatakan: 

AjjOpI APwb tadi ApjJl y*P (Jji 
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“Perkataan Umar, “Ini adalah sebaik-baik bid’ah”, maksudnya bid’ah yang 
sifatnya relatif, dan bukan bid’ah secara mutlak yang diada-ada oleh 
Umar. Karena kesunatan ini telah ada sejak masa Rasul Jadi ini memang 
sunat, tetapi ditinggalkan sejak masa Rasul 3H, sampai Umar yang 
mengembalikannya. Dan dengan penjelasan ini, selamanya ahlulbid’ah 
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tidak akan menemukan celah melalui perkataan Umar ini untuk membenarkan 
bid’ahbid’ah yang mereka nilai sebagai bid’ah hasanah" (MVtsaimin, al 
Ibda’ fi Kamal al-Syar’ u/a Khathar al-'Ibtida', hal 1 7). 

Tentu saja pernyataan al-'Utsaimin ini mengandung kebohongan 
dan tahrif terhadap maksud perkataan Sayidina Umar. Para ulama 
ahli hadits mengatakan, Sayidina Umar menamakan shalat tarawih 
dengan cara yang beliau tetapkan dengan nama ‘sebaik-baik bidah’ 
karena beberapa alasan: Pertama, Rasulullah % belum pernah 
menganjurkan para sahabat untuk melaksanakan shalat tarawih 
secara berjamaah. Anjuran pelaksanaan shalat tarawih secara beijamaah 
pada seorang imam, baru pertama kali dilakikan oleh Sayidina Umar. 
Kedua, Rasulullah % belum pernah menganjurkan shalat tarawih 
dilakukan pada permulaan malam.. Ketiga, Rasulullah 3H belum pernah 
menganjurkan berjamaah shalat tarawih setiap malam. Keempat, 
Rasulullah % belum pernah menganjurkan shalat tarawih dengan 
jumlah raka at yang ditetapkan oleh Umar. Dalam riwayat yang paling 
kuat menurut al-Syaukani adalah dua puluh tiga rakaat. Dengan 
demikian, pernyataan al-'Utsaimin bahwa sebenarnya yang terjadi 
itu adalah sunnah yang telah ditinggalkan pada masa Rasul %, 
tetapi Umar menamakannya bid’ah, adalah termasuk tahrif dan 
kebohongan murahan al-'Utsaimin. 

c. AVUtsaimin dan Ulama Salaf 

Mayoritas umat Islam menghormati dan memuliakan para sahabat 
dan generasi penerus mereka dari kalangan ulama salaf yang saleh. 
Hati dan lidah pengikut Ahlussunnah Wol Jamaah selalu berhati-hati 
dalam menyikapi ulama salaf yang saleh, dengan tidak menghujat 
dan tidak mencaci maki mereka. Namun tidak demikian halnya 
dengan al-'Utsaimin. Tokoh Wah babi yang dikagumi Ustadz Mahrus 
Ali ini mengatakan: 
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‘‘Tahrif (distorsi) terhadap makna banyak dilakukan oleh orang. 
Ahlussunnah Wal-Jama’ah, dalam keimanan terhadap sifat-sifat Allah, 
bebas dari tahrif, yaitu perubahan terhadap lafal atau makna. Perubahan 
terhadap makna, oleh mereka yang mengikutinya dinamakan dengan ta’wil 
dan mereka menamakan dirinya ahli ta’wil , untuk mengemas perkataan 
mereka dalam kemasan yang dapat diterima, karena kata tahlil itu tidak 
dijauhi dan dibenci oleh pendengar. Tetapi pada hakekatnya, apa yang 
mereka lakukan itu adalah tahrif. Dan tahrif itu termasuk tradisi Yahudi." 
(Al-'Utsaimin, S yarh al-‘Aqidah al-Wasithiyyah, hal 68 dan 96). 
Pernyataan al-'Utsaimin ini memberikan beberapa kesimpulan: 
Pertama, Ahlussunnah Wal-Jama’ah tidak melakukan ta’wil terhadap 
ayat-ayat yang menjelaskan tentang sifat-sifat Allah. Kedua, melakukan 
ta’wil terhadapnya berarti melakukan tahrif, yaitu distorsi terhadap 
makna kalimat yang sebenarnya. Ketiga, tahrif atau ta’u-il itu termasuk 
tradisi Yahudi. 

Tentu saja pandangan al-'Utsaimin -dan Wahhabi secara umum-, 
mengandung kebohongan dan hujatan terhadap ulama salaf yang 
saleh, karena ta’wil terhadap ayat-ayat al-Qur’an yang berkaitan dengan 
sifat- sifat Allah itu telah dicontohkan oleh ulama salaf yang saleh. 
Misalnya Ibn Abbas melakukan ta’wil terhadap ayat 42 surah al-Qalam: 
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“Pada hari sag disingkapkan”. (QS. al-Qalam : 42). 

Kata saq, yang seharusnya diartikan betis, oleh Ibn Abbas di-taWl 
dengan, “suasana orangorang yang sedang ketakutan yang hendak lari 
karena hebatnya huru-hara hari kiamat” Jadi, kata saq dalam ayat tersebut 
tidak diartikan dengan “ Pada hari betis Tuhan disingkapkan”, karena 
Allah itu tidak menyerupai makhluk-Nya. (Lihat: Tafsir al-Thabari, 
29/38, dan Fathal-Bari, 13/428). 

Ibn Abbas juga melakukan ta’wil terhadap ayat 47 surah al-Dzariyat: 

“Dan langit itu Kami bangun dengan kekuasaan (Kami) dan sesungguhnya 
Kami benar-benar berkuasa.” (QS. al-Dzariyat : 47). 

Kata aydin , dalam ayat ini yang seharusnya diartikan tangan, oleh 
Ibn Abbas dita’wil dengan cpimvah (kekuatan). Karena itu ayat tersebut 
kita artikan, “Kami bangun dengan kekuasaan (Kami)”, dan tidak kita 
artikan, “Kami bangun dengan tangan (Kami)”, karena Allah itu Maha 
Suci dari menyerupai makhluk-Nya. (Lihat: Tafsir al-Thabari, 7/27). 
Ta’iuil terhadap ayat-ayat dan hadits-hadits sifat ini sebenarnya dapat 
pula kita temukan pada para ulama salaf yang saleh seperti aUmam 
Sufyan bin Uyainah, Ahmad bin Hanbal, al-Bukhari, al-Nazhar bin 
Svumail, Ibn Jarir al-Thabari, al-Hafizh Ibn Hibban, Sufyan al-Tsauri, 
al-Tirmidzi, al-Imam Malik dan lain-lain. Dan mereka inilah yang 
diteladani oleh Ahhtssunnah Waljama’ah dalam melakukan ta’wil terhadap 
ayat-ayat atau hadits-hadits yang menerangkan tentang sifat-sifat 
Allah. Dengan demikian, kita berkata kepada al- Utsaimin: “Dengan 
pernyataan Anda, bahwa melakukan ta’wil terhadap ayat-ayat sifat, 
berarti melakukan tahnf terhadapnya, sedangkan tahrif termasuk tradisi 
Yahudi, berarti Anda telah menilai Ibn Abbas, Sufyan bin Uyainah, 
Sufyan al-Tsauri, Ahmad bin Hanbal, al-Bukhari dan lain-lain yang 
melakukan ta’wil terhadap ayat-ayat sifat, telah melakukan tahrif dan 


mengikuti tradisi Yahudi, padahal mereka lebih memahami maksud 
al-Qur’an dan Sunnah daripada Anda wahai al-‘Utsaimin”. 

3. AI-Albani 

Di antara tokoh Wahhabi yang juga sangat berpengaruh dewasa 
ini adalah Muhammad Nashiruddin al-Albani. Ustadz Mahrus Ali 
menyebut al-Albani sebanyak 3 kali. Al-Albani ini banyak memiliki 
pandangan-pandangan kontroversial (syadz) dan keluar dari al-Qur’an 
dan Sunnah, sehingga tidak jarang menuai kritikan tajam dari para 
ulama termasuk dari kalangan Wahhabi sendiri. 

a. Al-Albani dan Sayidina Utsman 

Sebagaimana telah dimaklumi oleh kaum Muslimin, bahwa pada 
masa Rasulullah %, Abu Bakar dan Umar adzan untuk 
shalat Jumat hanya dilakukan satu kali yaitu ketika khatib naik ke 
atas mimbar. Pada masa Sayidina Utsman populasi penduduk 
semakin meningkat, rumah-rumah baru banyak yang dibangun dan 
jauh dari masjid. Untuk memudahkan mereka dalam menghadiri shalat 
Jumat agar tidak terlambat, beliau memerintahkan agar adzan dilakukan 
dua kali. Adzan ini disepakati oleh seluruh sahabat yang hadir pada 
saat itu. Para ulama menamai adzan Sayidina Utsman ini dengan 
Sunnah yang harus diikuti karena beliau termasuk Khulafaur Rasyidin. 
Tetapi al-Albani dalam kitabnya al-Ajwibah al-Nafi’ah, menilai adzan 
Sayidina Utsman ini sebagai bid’ah yang tidak boleh dilakukan. 
Tentu saja, pendapat aneh al-Albani yang kontroversial ini menyulut 
serangan tajam dari kalangan ulama termasuk dari sesama Wahhabi. 
Dengan pandangannya ini, berarti al-Albani menganggap seluruh 
sahabat dan ulama salaf yang saleh yang telah menyetujui adzan 
Sayidina Utsman sebagai ahli bid’ah. Bahkan aTUtsaimin sendiri 
-sesama tokoh Wahhabi yang dikagumi Ustadz Mahrus Ali-, sangat 
marah kepada alAlbani, sehingga dalam salah satu kitabnya menyinggung 
al-Albani dengan sangat keras dan menilainya tidak memiliki 
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pengetahuan agama sama sekali: 
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Acia seorang laki-laki dewasa ini yang tidak memiliki pengetahuan agama 
sama sekali mengatakan, bahwa adgan Jumat yang pertama adalah bid’ah, 
karena tidak dikenal pada masa Rasul fit, dan kita harus membatasi pada 
adgan kedua saja! Kita katakan pada laki-laki tersebut: Sesungguhnya 
sunnahnya Utsman adalah sunnah yang harus diikuti apabila tidak 
menyalahi sunnah Rasul r$ dan tidak ditentang oleh seorang pun dari 
kalangan sahabat yang lebih mengetahui dan lebih ghirah terhadap agama 
Allah daripada kamu (AdAIbani). Beliau (Utsman termasuk Khulafaur 
Rasyidin yang memperoleh petunjuk, dan diperintahkan oleh Rasulullah % 
untuk diikuti. ” (Al-’Utsaimin, Syarh al-‘Aqidah al-Wasithiyyah, hal 638). 
Pernyataan al-Utsaimin yang menilai al-Albani, “tidak memiliki 
pengetahuan agama sama sekali”, meruntuhkan nilai buku Ustadz 
Mahrus Ali dan Ustadz Mu’ammal Hamidy yang banyak merujuk 
kepada al-Albani. Dengan merujuk kepada al-Albani, berarti Ustadz 
Mahrus Ali tidak mengikuti ahli hadits, tetapi mengikuti orang yang 
tidak memiliki pengetahuan agama sama sekali. 


b. Mengkafirkan al-Imam al-Bukhari 

Al-Albani yang gemar membikin ulah ini, pemah mengeluarkan 
fatwa yang isinya mengkafirkan al-Imam al-Bukhari, karena dalam 


kitab Shahih al-Bukhari beliau melakukan ta’wil terhadap ayat 88 surah 
al-Qashash: 
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“Tiap-tiap sesuatu pasti binasa, kecuali Allah" (QS. alQashash : 88). Maksud 
illa wajhah, adalah illa mulkahu (kecuali kerajaan-Nya).” (Shahih al-Bukhari). 
Ketika ditanya tentang penakwilan seperti dalam Shahih al-Bukhari 
tersebut, al-Albani mengatakan: 
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“Penakwilan seperti ini tidak akan dikatakan oleh seorang Muslim yang 
beriman.” (Fatawa al-Alhani, hal 523). 

Dengan fatwanya ini, secara halus al-Albani berarti telah menilai al- 
Imam al-Bukhari kafir, tidak Islam dan tidak beriman. Dan tentu 
saja kita meyakini bahwa al-Imam al-Bukhari lebih mengetahui 
terhadap penafsiran al-Qur’an dan Sunnah daripada al-Albani. 

c. Membongkar Kubah Hijau 

Dalam kitabnya yang berjudul, Tahdgir al-Sajid Min Ittikhadz al-Qubur 
Masajid (hal. 68), al-Albani mengajak kaum Muslimin untuk 
membongkar alqubbah alkhadhra’ (kubah hijau yang menaungi 
makam Rasulullah 3f|) dan mengajak mengeluarkan makam 
Rasulullah % dan makam Sayidina Abu Bakar dan Sayidina Umar 
ke lokasi luar Masjid Nabawi. Al-Albani menganggap posisi makam 
Rasulullah dan kedua sahabat tercinta beliau, yang berada 
dalam lokasi Masjid Nabawi itu, sebagai fenomena penyembahan 
berhala (zhahirah watsaniyyah) -na’udzu billahmin dzalik. 

Tentu saja, ajakan al-Albani ini sebagai indikasi kebenciannya yang 
mendalam kepada Rasulullah jl§. Dengan pandangannya ini, berarti 
al-Albani telah menyalahkan dan menilai sesat seluruh umat Islam 
sejak generasi salaf yang saleh, yang telah membiarkan dan menganggap 
baik posisi makam Rasulullah %, dan makam kedua sahabat beliau 
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tercinta ini dalam lokasi Masjid Nabawi. Sementara para ulama 
telah bersepakat, bahwa orang yang berpendapat dengan suatu 
pendapat yang isinya mengandung penilaian sesat terhadap seluruh 
umat, maka hukumnya adalah kafir. Dalam hal ini, al-Hafizh ak 
Qadhi Iyadh, al-Hafizh al-Nawawi dan al-Hafizh Ibn Hajar mengatakan: 
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“ Demikian pula kita memastikan kekafiran setiap arang yang berpendapat 
dengan suatu pendapat yang isinya mengandung penilaian sesat terhadap 
seluruh umat” (Al-Hafizh d-Qadhi Iyadh, al-Syifa, 1/21)6, al-Hafizh al-Naumu, 
Raudhat al-Thalibin, 8/384, al-Hafizh Ibn Hajar, Fathal-Bari, 12/300). 

d. Al-Albani dan Kepentingan Yahudi 

Suatu saat al-Albani mengeluarkan fatwa yang isinya bahwa berkunjung 
kepada keluarga dan sanak famili pada saat hari raya termasuk 
bidah yang harus dijauhi. Di saat yang lain al-Albani mengeluarkan 
fatwa yang isinya mengharuskan warga Muslim Palestina agar keluar 
dari negeri mereka dan mengosongkan tanah Palestina untuk orang- 
orang Yahudi. Dalam hal ini al-Albani mengatakan: 
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“ Warga Muslim Palestina harus meninggalkan negerinya ke negara lain. 
Semua orang yang masih bertahan di Palestina adalah kafir. ” ( Fatawa al- 
Albani, yang dihimpun oleh Ukasyah Abdul Mannan, hal 18). 

Fatwa al-Albani yang kontroversial ini akhirnya menyulut reaksi keras 
dari berbagai kalangan melalui berbagai media massa di Timur 
Tengah. Sebagian pakar menganggap fatwa al-Albani ini membuktikan 


bahwa logika yang dipakai oleh al-Albani adalah logika Yahudi, 
bukan logika Islam, karena fatwa ini sangat menguntungkan orang- 
orang Yahudi yang memang berambisi menguasai Palestina. Mereka 
menilai fatwa al-Albani ini menyalahi sunnah, dan sampai pada 
tingkatan pikun. Bahkan Dr Ali al-Fuqayyir, anggota Dewan 
Perwakilan Rakyat Yordania menilai, bahwa fatwa ini keluar dari 
syetan. Dan tentu saja fatwa al-Albani menjadi bukti kebenaran 
pernyataan al-‘Utsaimin, bahwa al-Albani memang tidak memiliki 
ilmu pengetahuan agama sama sekali. 

e. Fatwa-Fatwa al-Albani 

Al-Albani tidak jarang mengeluarkan fatwa-fatwa kontroversial yang 
keluar dari al-Qur’an, Sunnah dan ijma’ kaum Muslimin. Di antara 
fatwa-fatwanya yang dinilai kontroversial oleh para ulama: 

1) . Mengharamkan memakai cincin, gelang dan kalung emas bagi 

kaum wanita. 

2) . Mengharamkan berwudhu dengan air yang lebih dari satu mud 

(sekitar setengah liter) dan mengharamkan mandi dengan air yang 
lebih dari lima mud (sekitar tiga liter). Tetapi fatwa ini dilanggarnya 
sendiri. Al-Albani pernah berwudhu di Masjid Damaskus dengan 
menghabiskan air yang tidak kurang dari 10 mud (sekitar 6 liter). 

3) . Mengharamkan shalat malam melebihi 1 1 raka’at. 

4) . Mengharamkan memakai tasbih (penghitung) untuk berdzikir. 

5) . Melarang shalat tarawih melebihi 1 1 raka’at. 

f. Ad-Abbani dan Ilmu Hadits 

Dewasa ini tidak sedikit di antara pelajar Ahlussunnah Wal-Jama’ah 
yang tertipu dengan karya-karya al-Albani dalam bidang ilmu hadits, 
karena belum mengetahui siapa sebenarnya al-Albani itu. Pada mulanya, 
al-Albani adalah seorang tukang jam. Ia memiliki kegemaran membaca 
buku. Dari kegsmarannva ini, ia curahkan untuk mendalami ilmu hadits 
secara otodidak, tanpa mempelajari hadits dan ilmu agama yang lain 
kepada para ulama, sebagaimana yang menjadi tradisi ulama salaf dan 
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ahli hadits. Oleh karena itu al-Albani tidak memiliki sanad hadits yang 
mu’tabar. Kemudian ia mengaku sebagai pengikut salaf, padahal memiliki 
akidah yang berbeda dengan mereka, yaitu akidah Wahhabi dan tajsim. 
Oleh karena akidah al-Albani yang berbeda dengan akidah ulama 
ahli hadits dan kaum Muslimin, maka hadits-hadits yang menjadi hasil 
kajiannya sering bertentangan dengan pandangan ulama ahli hadits. 
Tidak jarang al-Albani menilai dha’if dan maudhu’ terhadap hadits- 
hadits yang disepakati kesliahihannya oleh para hafizh, lianya dikarenakan 
liadits tersebut berkaitan dengan dalil tawassul Salah satu contoh 
misalnya, dalam kitabnya alTawassul Amva’uhu un Ahkamuhu (cet. 3, 
tual. 128), al-Albani mendha’ifkan hadits Aisyah yang diriwayatkan 
oleh al-Darimi dalam al-Suran-nya, dengan alasan dalam sanad hadits 
tersebut terdapat perawi yang bernama Sa’id bin Zaid, saudara Hammad 
bin Salamah. Padahal dalam kitabnya yang lain, al-Albani sendiri 
telah menilai Sa’id bin Zaid ini sebagai perawi yang hasan dan jayyid 
haditsnya yaitu dalam kitabnya Inva’ al-GhaUl (5/338). Al-Albani 
mengatakan tentang hadits yang dalam sanadnya terdapat Sa’id bin 
Zaid, “Aku berkata, ini sanad yang hasan, semua peraivinya dapat dipercaya, 
sedangkan peram Sa’id bin Zaid -saudara Hammad-, ada pembicaraan 
yang tidak menurunkan haditsnya dari derajat hasan. Dan Ibn al-Qayyim 
mengatakan dalam al-Furusiyyah, ‘mi hadits yang sanadnya jayyid.” 
Contoh-contoh kecurangan dan kebohongan dalam menilai hadits 
tidak jarang dilakukan oleh al-Albani karena kepentingan aliran 
Wahhabi yang dianutnya. 

Di antara ulama Islam yang mengkritik al-Albani adalah al-Imam al-Jalil 
Muhammad Yasin al-Fadani penulis kitab al-Durr al-Mandkud Syarh 
Sunan Abi Dawud dan Fath aVAHam Syarh Bulugh alhAaram; al-Hafizh 
Abdullah al-Ghummari dari Maroko; al-Hafizh Abdul Aziz al- 
Ghummari dari Maroko; al-Hafizh Abdullah al-Harari al-Abdari dari 
Lebanon pengarang Syarh Alfiyah al-Suyuthi ji Mushthalah al-Hadits; al- 
Muhaddits Mahmud Sa’id Mamduh dari Uni Emirat Arab pengarang 


kitab Rafu al-Manarah li-Takhrij Ahadits al-Tawassul wa al-Ziyarah; al- 
Muhaddits Habiburrahman al-A’zhami dari India; Syaikh Muhammad 
bin Ismail al-Anshari seorang peneliti Komisi Tetap Fatwa Wahhabi 
Saudi Arabia; Syaikh Muhammad bin Ahmad al-Khazraji, menteri 
agama dan wakaf Uni Emirat Arab; Syaikh Badruddin Hasan Dayyab 
dari Damaskus; Syaikh Muhammad Arif al-Juwaijati; Syaikh Hasan bin 
Ali al-Saqqat dari Yordania; al-Imam al-Sayyid Muhammad bin Alwi al- 
Maliki dari Mekkah; Muhammad bin Shalih al-‘Utsaimin dari Najd 
yang menyatakan bahwa al-Albani tidak memiliki pengetahuan agama 
sama sekali; dan lain-lain. Masing-masing ulama tersebut telah 
mengarang bantahan terhadap al-Albani. (Sebagian dari buku-buku al- 
Albani dan bantahannya ada pada perpustakaan kami). 

Tulisan Syaikh Hasan bin Ali al-Saqqaf yang berjudul Tanaqudhat al- 
Albani al-Wadhihat merupakan kitab yang menarik dan mendalam 
dalam mengungkapkan kesalahan fatal al-Albani tersebut. Beliau 
mencatat seribu lima ratus (1500) kesalahan yang dilakukan al-Albani 
lengkap dengan data dan faktanya. Bahkan menurut penelitian ilmiah 
beliau, ada tujuh ribu (7000) kesalahan fatal dalam buku-buku yang 
ditulis al-Albani. Dengan demikian, apabila mayoritas ulama sudah 
menegaskan penolakan tersebut, berarti Nashiruddin al-Albani itu 
memang tidak layak untuk diikuti dan dijadikan panutan. 

Demikianlah profil singkat tiga tokoh Wahhabi yang kaum Muslimin 
dapat menilainya sendiri dengan hati nurani. 

Kesimpulan 

Setelah penjelasan di atas berdasarkan dalil-dalil al-Qur’an dan hadits 
serta pendapat para ulama yang dapat dipedomani (mu’tabar) dapat 
disimpulkan: 

Pertama, bahwa membaca shalawat dan doa dengan berbagai macam 
redaksi yang sudah menjadi tradisi di lingkungan Nahdlatul Ulama 
semisal Shalawat al-Munjiyat, al-Nariyah, Thibbul Qulub, al-Fatih dan lain 
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sebagainya itu tidak syirik dan bukan bid’ah yang dilarang agama. 

Kedua, ternyata kritikan Ustadz Mahrus Ali itu tidak mempunyai 
argumentasi yang kokoh dan dapat dipertanggungjawabkan secara ilmiah. 
Apa yang dituduhkan oleh Ustadz Mahrus Ali kepada warga nahdUyyin 
tidak lebih dari kesalahpahaman belaka. 

Ketiga, umat Islam dalam mengagungkan Nabi Muliammad $tt 
dalam wujud shalawat atau doa harus dipahami sebagai ungkapan rasa 
cinta seorang umat kepada Nabi-nya. Pujian yang disampaikan tidak 
terbersit seujung rambut pun mempertuhankan Nabi Muhammad %, 
seperti dalam sajak-sajak al-Burclah, shalawat dan lain-lain. 

Keempat, ajakan Ustadz Mahrus Ali untuk tidak bertaklid kepada 
seorang imam madzhab yang empat adalah isapan jempol belaka. Karena 
dia sendiri secara pribadi masih bertaklid buta kepada tokoh-tokoh 
Wahhabi yang nota bene mereka masih mengklaim dirinya sebagai 
pengikut madzhab Hanbali. 
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B. Ilmu al-Quran 

Al-Suyuthi, al-ltqan fi 'Ulum al-Qur’an, Dar El-Fikr, Beirut. 

Al-Zarkasyi, al-Burhanfi ‘Ulum al-QuTan, Dar al-Ma’rifah, Beirut, 1391. 

C. Kitab Hadits 

Abdurrazzaq al-Shan’ani, zb-Mushannafi Maktab Islami, Beirut, 1983. 
Abu Dawud, Sunan Abi Daimd, Dar el-Fikr, Beirut. 

Abu Nu’aim, Hilyat alAuliya t va Thabaqat al-Ashfiya’, Dar al-Kitab al- 
Arabi, Beirut, 1405. 

Abu Ya’la al-Maushili, MusnadAbi Yala, Dar al-Ma’mun, Damaskus, 1984. 
Ahmad bin Hanbal, al-Musnad, Muassasah Qurthubah, Kairo. 
Al-Baihaqi, al-Sunan alKubra, Daral-Baz, Makkah, 1994. 
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, Syu’ab al-Iman, Dar al-Kutub aHlmiyah, Beirut, 1410. 

Al-Bukhari, al-Adab al-Mufrad, Dar al-Basyair al-Islamiyah, Beirut, 1989. 

al-Jami’ al-Shahih, Dar Ibn Katsir, Beirut, 1987. 

Al-Daraquthi, Sunan aWaraquthni, Dar al-Ma’rifah, Beirut, 1966. 
Al'Darimi, Sunan al-Darind , Dar al-Kitab al-Arabi, Beirut, 1407 H. 
AbHakim, al-Mustadrak ‘Ala alShahihain, Dar el-Fikr, Beirut. 
Al-Mundziri, al-Targlub wa alTarhib, Dar al-Kutub al-Ilmiyah, Beirut, 1417. 
Al-Nasa’i, al-Mujtaba min al-Sunan, Mathbu’at Islamiyah, Halab, 1986. 

, al-Sunan al-Kubra, Dar al-Kutub al-Ilmiyah, Beirut, 1991. 

Al-Thabarani, al-Du’a’, Dar al-Kutub al-Ilmiyah, Beirut, 1413. 

, al-Mu’jam al-Ausath, Dar al-Haramain, Kairo, 1415 H. 

, al-Mu’jam al-Kabir, Maktabat al-‘Ulum wa al-Hikam, al-Mushul, 1983. 

, Mmnad al-Syamiyyin, Muassasah al-Risalah, Beirut, 1984. 

Al-Tbahawi, Syarh Ma’ani alAtsar, Dar al-Kutub al-Ilmiyah, Beirut, 1399. 
Al-Thayalisi, Musnad Abi Dawud al-Thayalisi, Dar al-Ma’rifah, Beirut. 
Al-Tirmidzi, Sunan al-Tirmidzi, al-Turats al-‘Arabi, Beirut 
Ibn Abi al-Dunya, al-Manamat , Muassasah al-Kutub al-Tsaqaf!yah, Beirut, 
1413. 

Ibn Abi Syaibah, al-Mushannaf fi al-Ahadits wa alAtsar, Maktabah al- 
Rusyd, Riyadh, 1409. 

Ibn Hibban, Shahih Ibn Hibban bi Tartib Ibn Balban, Muassasah al- 
Risalah, Beirut, 1993. 

Ibn Khuzaimah, Shahih Ibn Khuzaimah, Maktab Islami, Beirut, 1970. 
Ibn Majah, Sunan Ibn Majah, Dar el-Fikr, Beirut. 

Malik bin Anas, al-Muwaththa’, Dar Ihya’ al-Turats al-Arabi, Cairo. 
Muslim bin al-Hajjaj, Shahih Muslim, Dar Ihya’ al-Turats al-Arabi, Cairo. 

D. Kitab Sejarah dan Rijal al-Hadits 

Ahmad bin Hanbal, aVllal wa Ma’rifat al-Rijal, Dar al-Khani, Riyadh, 
1988. 

Al-Dzahabi, Tadzkirat al-HuffazK Dar al-Kutub al-Ilmiyah, Beirut. 


Al-Khafaji, Nasim al-Riyadh, Dar al-Kutub al-Ilmiyah, Beirut, 2001. 

Al-Khathib, Tarikh Baghdad, Dar al-Kutub al-Ilmiyah, Beirut. 

Al-Mizzi, Tahdzib al-Kamal, Muassasah al-Risalah, Beirut, 1980. 

Ibn Abdilbarr, allsti’ab fi Asma’ al-Ashhab, 

Ibn al-Atsir, Usd al-Ghabah fi Asma’ al-Shahabah, Dar el-Fikr, Beirut 

Ibn al-Jauzi, Shifat al-Shafawah, Dar al-Ma’rifah, Beirut, 1979. 

Ibn al-Qay>im, Zad alMa’ad Fi Hady Khair aVIbad, Muassasah al-Risalah, 
Beirut, 1986. 

Ibn Hajar al- Asqalani, allshabah fi Tamyiz al-Shahabah, Dar al-Jail, Beirut, 
1412. 

, Tahdzib alTahdzib, Dar el-Fikr, Beirut, 1984. 

Lisan al-Mizan, al-A’lami, Beirut, 1986. 

Ibn Katsir, al-Bidayah wa al-Nihayah, al-Ma’arif, Beirut. 

E. Kitab Syarh Hadits 

Al-Munawi, Faidh alQadir Syarh al-Jami’ al-Shaghir, Tijariyah, Kairo, 1356. 

Ibn Abdilbarr, al-Istidzkar, Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 2000. 

Ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bari Syarh Shahih al-Bukhari, Dar al-Ma’rifah, 
Beirut, 1379. 

F. Kitab Ahhissunnah Wal-Jama’ah 

Abdul Hayy al-Amrawi dan Abdul Karim Murad, al-Tahdzir min al- 
Igjitirar Bima Ja’afi Kitab al-Hiwar, al-Najah, al-Dar al-Baydlia’, 1993. 

Abu Hamid bin Marzuq, al-Tawassul bi al-Nabi % wa b i al-Shalihin, 
Istanbul, 1993. 

Ahmad Zaini Dahlan, al-Durar al-Saniyyah fi al-Radd ‘ala al-Wahhabiyyah, 
Istanbul, 1987. 

Abdullah al-Ghummari, Itqan al-Shan’ah fi Tahqiq Ma na al-Bid’ah, 
Alam al-Kutub, Beirut, 1986. 

Abdullah al-Harari, alMaqalat alSunniyyah fi Kasyf Dhalalat Ibn Taimiyah, 
Dar al-Masyari, Beirut, 2002. 

al-Syarh al-Qamm, Dar al-Masyari, Beirut, 1999. 
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, Bughyat al-Thalib, Dar al-Masyari, Beirut, 2004. 

, khhar al‘Aqidah al-Sunniyyah, Dar al-Masyari, Beirut, 1997. 

Sharih alBayan fi al-RacId 'ala Man Khalafa al-Qur'an, Dar al-Masyari, 

Beirut, 1997. 

Al-Mahdi, M athali al-Masarrat bi-Jala’ Dala’il al-Khairat, Haramain, 
Surabaya. 

Al-Sayyid Muhammad bin Alwi al-Maliki, alBayan wa alTa’riffi Dzikra 
al-Maulid al-Nabawiy al-Syarif 

Muhammad % al-Insan alKamil, Mathabi’ al-Rasyid, Madinah, 1411. 

> alZiyarah al-Nabawiyyah Bayna al-Syar’iyyah wa al-Bid’iyyah, Kulliyah 

al-Da’wah al-Islamiyyah, Beirut, 1999. 

Huwa Allah. 

........ Mafahim YajibAn Tushahhah, 1985. 

M anhaj alSalaf fi Fahm al-Nushush Bayna alNazhariyyah wa al 

Tathbiq, 1419. 

Al-Nabhani, Hujjatullah ‘ala al-'Alamin fi M u’jizat Sayyid al-Mursalin, Dar 
el-Fikr, Beirut. 

Al-Rifa i, al-Radd al-Muhkam alMani’ 'ala Syubhat Ibn Mani’, Dar al-Qur’an 
al-Karim, Kuwait, 1990. 

Al-Sa’id, Walid, Tabyin Dhalalat alAJhani Syaikh al-Wahhabiyyah alMutamahdits, 
Dar al-Masyari, Beirut, 2000. 

Al-Sakhawi, alQaulal-Badi’, al-Maktabah al-Ilmiyab, Madinah, 1977. 

Al-Saqqaf, Tanaqudhat al-Mbani al-Wadhihat fima Waqa’a lahu fi Tashluh 
al-Ahadits wa Tadh’ifiha min Akhtha’ wa Ghalathat, Dar al-Imam al- 
Nawawi, Amman, 1992. 

Al-Subki, Syifa’ al-Saqamfi Ziyarat Khair alAnam, Hakikat Kitabevi, 
Istanbul, 1981. 

Al-Suyuthi, al-Hawi lilFatawi, Dar el-Fikr, Beirut, 1994. 

Al-Tabbani, ls’af al-Muslimin wa al-Muslmiat, RMI, Jombang. 

Ibn al-Jauzi, Daf Syubah alTasybih bi-Akuff al-Tanzih, Dar al-Imam al- 
Nawawi, Amman. 


Ibn Hajar al-Haitami, al-Shawa’iq al-Muhriqah, Dar al-Kutub al-Ilmiyah, 
Beirut. 

J amil Afandi Sbidqi al-Zahawi, al-Fajr alShadiq, Hakikat Kitabevi, 
Istanbul, 1981. 

Muhammad Abduh Yamani, ‘Allimu Awladakum Mahabbat Al Bait al 
Nabiy M, Dar al-Qiblah, Jedah. 

Muhammad Sa’id Mamduh, Raf al-Manarah li-Takhrij Ahadits alTawassul 
wa alZiyarah, Dar al-Imam al-Nawawi, Amman, 1992. 

Mubyiddin Abdushshomad, al-Hujaj alQath’iyyah, Khalista, Surabaya, 
2007. 

Usamah al-Sawid, al-Qaradhawi fi al-'Ara’, Dar al-Masyari’, Beirut, 2002. 

Yusuf Khaththar Muliammad, alMausuat alYusufiyyah fi Bayan AdiUat 
al-Shufiyyah. 

G. Kitab Wahliabi 

Abdurrahman bin Hasan, Fath al-Majid, Riyadh. 

Abu Hafsh Umar bin Ali al-Bazzar, al A’lam al'Aliyyahfi Manaqib Ibn 
Taimiyah, al-Maktab al-Islami, Beirut, 1400. 

Al-‘Utsaimin, allbda’ fi Kamal al-Syar’i wa Khathar al-Ibtida’, Ukasyah, 
Jedah, 1410. 

, Syarh al'Aqidah al-Wasithiyyah, Dar al-Tsurayya, Riyadh, 2003. 

Al-Albani, alTawassul Ahkamuh wa Anwa’uh, Maktab Islami, Beirut. 

Al-Qahthani, Syarh al‘Aqidah al-Wasithiyyah, Safir, Riyadh, 1410. 

Ibn Abdil Hadi al-Maqdisi, al‘Uqud alDurriyyahmin Manaqib Ibn Taimiyah, 
Dar al-Katib al-‘Arabi, Beirut. 

Ibn al-Oa'yyim, al-Kafiyah alSyafiyyah, Dar Ibn Kliuzaimah, Riyadh, 1996. 

, al-Ruh, Dar al-Kitab al-Arahi, Beirut, 1986. 

, Hidayat al-Hayara, Dar Ibn Kliuzaimah, Riyadh, 1996. 

, alThuruq al-Hukmiyyah, Madani, Kairo, 1996. 

, Jala’ al-Ajham Fi al-Sahalat ‘Ala Khair alAnam, Darul Hadits, 

Kairo, 2004. 
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Ibn Baz, al-Hajj wa al-'Umrah wa al-Ziyarah, al-Dzahabiyyah, Riyadb. 

Ibn Nashir al-Dimasyqi, alRadd al-Wafir, al-Maktab al-Islami, Beirut, 
1393. 

Ibn Taimiyah al-Harrani, Iqtidha' alShirath alMustacjim, Kairo, 1369. 

, Majmu’ Fatawa, Alam al-Kutub, Riyadh. 

cil-Sharim al-Maslul ' Ala Syatim alRasul, Dar Ibn Hazm, Beirut, 

1417. 

Komisi Tetap, Fatawa al-Lajnah alDaimah, Balansiyah, Riyaclh. 

Mari al-Karami, al-Syahadat alZakiyyah fi Tsana’ alAimmah 'Ala Ibn 
Taimiyah, Muassasah al-Risalah, Beirut, 1404. 

Muhammad bin Abdul Wahhab, Ahkam Tamanni alMaut, Imdadiyah, 
Mekah. 

Sulaiman bin Abdullah, Taisir al-'Aziz al-Hamid, al-Riyadh al-Haditsah, 
Riyadh. 

H. Software dan CD 

Al-Maktabah al-Syamilah (software untuk kitab-kitab khazanah keislaman), 
alishdar alawwal (edisi pertama). 

Mawsu’ah al-Hadits al-Syarif (ALKutub alTis’ah), 1991-1997, Global Islamic 
Software Company, alishdar al-tsani (edisi kedua). 

Aris\s' Islamic Programs, Maktabah Ibn Taimiyah, Ibn al-Qayyim dan Ibn a l- 
Jauzi (software kitab-kitab karya Ibn Taimiyah, Ibn al-Qayyim 
dan Ibn al-Jauzi). 



PBIGURUSIIAEl^lMKLCAB^WHDU^lUtUVnnf 

JL Brigjen Katamso No. 13 Bcrbck Waru Sidoarjo Tdp 031.8677291 


PERNYATAAN 

Pengurus Majelis Wakil Cabang Nahdlatul Ulama Waru, Cabang Sidoarjo, 
menyatakan bahwa saudara : 


Nama : H. MAHRUS ALI 

Tempat tanggal lahir : Gresik, 28 Desember 1957 
Alamat sekarang : Desa Tambaksumur, Kecamafcst Waru 

Kabupaten Sidoarjo 

Orang tersebut BUKAN, bahkan tidak pernah menjadi 
anggoia/Pengurus/T okoh/Kiai NU, baik di tingkat Ranting/Desa atau WMC 
NU Kecamatan Waru Kabupaten Sidoarjo, 

Demikian pernyataan kami dan kepada khalayak dimaklumkan. 

Sidoarjo, 8 Syawal 1427 H 
21 Oktober 2007 M 

PENGURUS MAJELIS WAKIL CABANG 
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Lampiran I 


PENGURUS RANTING 
NAHDLATUL ULAMA 
SIDOMUKTI KEBOMAS GRESIK 



PERNYATAAN 

Pengurus Ranting Nahdlatul Ulama Sidomukti Kebomas Gresik menyatakan 
bahwa saudara - 

Nama : H. MAHRUS ALI 

Tempat tanggal lahir : Gresik, 28 Desember 1957 
Alamat semula : Sidomukti Kebomas Gresik 

Alamat sekarang : Desa Tambaksumur, Kecamatan Waru Kabupaten 
Sidoarjo 

Orang tersebut BUKAN, bahkan tidak pernah menjadi anggota / Pengurus / 
Tokoh f Kiai NU, baik di tingkat Ranting Sidomukti Kabomas Gresik maupun 
MWC NU Kebomas Gresik. 

Demikian pernyataan kami dan kepada khalayak dimaklumkan. 

21 Oktober 2007 M 

PENGURU5 RANTING NAHDLATUL ULAMA SIDOMUKTI 
Rais 



Lampiran II 


Ketua Tanfidz 


BUKU-BUKU LAIN TERBITAN KHALISTA DI ANTARANYA: 

Fikih Keseharian Gus Mus, Oleh KH.A.Mustofa Bisri, 14,5 x 20,5 cm. 508 hlm. 


Fikih Keseharian i Gus Mus dalam memberikan solusi problematika keumatan disampaikan dengan 
Gws MnS | ringkas dan (terasa) mengalir serta enak dibaca, sehingga rangkaian argumen dan 
I dalil-dalil fikih yang sebelumnya terasa sulit dipahami, hadir dengan rasa baru’. 

. Problematika yang terangkum dalam buku ini meliputi: Akidah, Bersuci, Salat, 
Puasa, Haji, Mobilisasi Dana dan Persoalan Ekonomi Modern, Moralitas dan 
Toleransi Umat Beragama serta Budaya Kontemporer.[] 

Khitthah Nahdiiyyah, KH.Achmad Siddiq, 12x18 cm. 127 hlm. 
Buku yang ditulis oleh salah seorang yang pernah menjadi Rais 'Am PBNU(1984- : 

1991) ini, menurut almaghfurlah KH. Masykur, merupakan warisan berharga bagi tt m t n mnH 
generasi berikutnya. Isinya patut menjadi perhatian keluarga Nahdiiyyah. Sekurang- ** A t 
kurangnya dapat dijadikan bahan petunjuk bagi pemimpin NU, terutama generasi ; 

mudanya untuk mengenal dan menghayati apa dan bagaimana NU.[] 

NU DALAM PERSPEKTIF SEJARAH DAN AJARAN jgj BgpL 

(Refleksi 65 Th. Ikut NU), KHA, Muchith Muzadi, 184 hlm. H E B HB 

EBESZZi&L i Untuk mempelajari aturan main dan pegangan bagi pengurus dan warga NU 
seringkali seseorang terpengaruh oleh penglihatan dan pengamatan yang sepotong- 
ITSjl |Kh| potong tentang NU, menurut kemampuan yang berbeda-beda. Masing-masing 
' i" fH merasa apa yang dilihatnya sebagai hal yang paling penting. Kemudian bagaimana 
JhJU cara y an 9 baik memahami NU, baik dalam perspektif sejarah maupun ajaran? 
Sejarah & Ajaran Solusinya ada di buku ini meliputi: Latar belakang mengapa NU didirikan, 
g t|, , khitthah, Pesantren, Pancasila, politik, cara mensinergikan antara ajaran dan 

hM» pemahaman agama yang diharapkan bisa membumi di bumi nusantara. Begitu juga 

bagaimana cara mengapresiasi dan menjabarkan ukhuwwah Islamiyah, wathaniyah dan insaniyah 
seperti yang telah diaturdalam agama lslam.Q I 1 

Tradisi Islami, Panduan Prosesi Kelahiran-Perkawinan-Kematian, j f^jy |§|p 
M. Afnan Hafidh & Achmad Ma’ruf Asrori, 14,5 x 21 cm. 260 hal. j 
Agar tradisi dalam prosesi Kelahiran, Perkawinan, dan Kematian terisi dengan j j|£| 

nilai-nilai ibadah, buku ini merupakan salah satu pelengkap sebagai nilai plus yang i' ~ efrf 
bersifat prinsip, yang didasari beberapa dalil dari al-Qur’an, al-Hadits, dan beberapa 
doa yang lanyak dipanjatkan. [] 

Fikih Perempuan Praktis, KH. Abdul Muchith Muzadi, 12 x 18 cm. 138 hlm. 

j ’ Peranan perempuan di berbagai bidang kehidupan tidak kalah pentingnya dengan peranan 

| Perempoan ! laki-laki. Masing-masing memiliki peran yang saling mengisi dan diaturoleh Islam untuk 
i Praktis kemaslahatan bersama. Bagi Kiai Muchith, seorang perempuan yang juga tokoh 

I tUHjjpl organisasi , pandai pidato dan kelihatannya sibuk ke sana kemari, tidak tepat dinilai lebih 
BB§aj tinggi prestasi dan peranannya daripada seorang ibu yang tidak banyak keluar rumah, 
||gjgggj tapi rajin memelihara ramah tangga, mendidik anak-anaknya sehingga berhasil menjadi 
| manusia yang baik, serta berguna bagi agama, bangsa dan negaranya. Bagian-bagian 

lain buku ini, berbicara mengenai pengetahuan praktis fikih a l-nisa’ seperti thaharah, ibadah, muamalah, 
munakahah dan juga mawarits. D 




Permasalahan Thariqah, Hasil Kesepakatan Muktamar dan Musyawarah Besar 
Jam'iyyah Ahlith Thariqah Al-Mu'tabarah NU (1957-2005), Penghimpun KH. Abdul 


Aziz Masyhuri, 14,5 x 20,5 cm. 326 hlm. 

Buku ini memuat permasalahan dan jawabannya di forum Bahtsul Masail dalam 
Muktamar Jam'iyyah Ahlith Thariqah al-Mu'tabarah, merupakan aktivitas pada 
setiap pelaksanaan Muktamar dan Musyawarah Besar. Meski permasalahan di 
sekitar thariqah -seperti Prosesi Masuk Thariqah, Pentingnya Thariqah, Keabsahan 
Thariqah , Kriteria Wali & Mursyid, Amalan Thariqah~ lebih mendominasi, akan 
tetapi juga tak kalah dinamis organisasi neven NU ini telah memutuskan masalah 
keagamaan yang lain baik di bidang fiqh, akidah, maupun akhlak.[] 




KEAGUNGAN HARI JUM'AT, Oleh KH. Ishomuddin Dimyati & 
Ustadz Mukhdor Atim 14,5x21 cm., 184 hlm. 

Dalam buku ini penulis berusaha menjelaskan masalah hari Jum’at dan segala 
sesuatu yang bersangkut paut dengannya, baik dari segi lafzhi maupun maknawi. 
Tercakup di dalamnya tentang hakikat, sejarah, keistimewaan, keagungan, ibadah 
shalat, dan pendapat para ulama tentang keagungan hari Jum'at.D 

Tahlil dalam Perspektif Al-Qur'an dan As-Sunnah, 


Oleh KH. Muhyiddin Abdusshomad, 14,5 x 20,5 cm.128 hlm. m 

Tahlilan menuai kontroversi. Beberapa pihak menganggapnya bidah dhalalah dan 
tahlilan hanyalah perbuatan sia-sia belaka. Benarkah? Benarkah berdoa untuk C&tiiflf 
orang lain tidak boleh? Terlebih-lebih doa itu dilaksanakan secara kolektif. Bukankah JLGJlWf 
itu semakin memperbanyak pahala? Buku ini begitu lengkap dan sarat akan makna 
dan ilmu pengetahuan seputartahlil dan hal yang bersinggungan dengannya. Ditegaskan, 
siapa saja yang mau menelusuri budaya tahlil, niscaya akan mendapatkan sandaran 
yang kokoh dari al-Our’an, al-Hadits, serta pendapat ulama yang saleh.O 



MENGENAL NAHDLATUL ULAMA, Oleh KH A. Muchith Muzadi, 13,5x20 cm. 64 hlm. 



Selama menjadi anggota NU sejak tahun 1941 , KH. Abdul Muchith Muzadi sedikit 
banyak punya pengalaman dan pengetahuan tentang NU. Pengalaman dan 
pengetahuan itu beliau wariskan kepada generasi muda NU. Betapapun kecilnya 
buku ini, adalah warisan itu, yang berisi: Tentang Islam di Indonesia, Kepesantrenan, 
Nahdlatul Ulama, Khitthah NU, Fungsi dan Posisi NU, Faham Islam Ahlussunnah 
wal Jamaah, Haluan Bermadzhab, Wawasan NU tentang Hubungan Antar Manusia, 
NU & Politik, dan Al-Akhlaq al-Karimah.[\ 

BERJUANG SAMPAI AKHIR, Kisah Seorang mBah Muchith. 


Oleh Mohammad Subhan, 14,5 x 21 cm. 176 hlm. 

Sosok KH. Abdul Muchith Muzadi tak asing bagi pengurus dan warga NU. Dia 
Seorang tokoh sepuh NU yang turut merasakan pahit-getirnya perjalanan NU di 
masa penjajahan Belanda hingga NU mencapai Go Internasional seperti sekarang. 
Potret beliau yang terungkap dalam buku ini, di antaranya: Kisah perjalanannya di 
bidang pendidikan, politik hingga mengawal Khitthah NU. Semangat keteladanannya 
dalam membina rumah tangga, kesetiaannya pada NU, gaya humornya, dan 
pemikirannya demi keberlangsungan dan kejayaan Islam yang rahmatanlil 'alaminfl 



ANTOLOGI NU.Sejarah-Istilah-Amaliah-Uswah. 
Oleh H. Soeleiman Fadeli & M. Subhan, Hard Cover, 14,5 x 20,5 cm. 344 hlm. 

Dalam perjalanan sejarahnya, NU selalu memberikan kontribusi yang besar kepada 
negara dan agama. Tidak saja di medan perjuangan fisik dan politik NU berperan, 
namun juga tidak kalah penting di medan tegaknya Islam yang rahmatan lil alamin, 
dengan cara melestarikan, mengembangkan dan mengamalkan ajaran Islam 
Ahlussunnah Waljamaah. Peran-peran penting di atas tidak lepas dari kreativitas besar 
para tokohnya sebagai pengendali NU sekaligus sebagai uswah bagi umatnya. Dalam buku ini terekam 
biografi 49 tokoh NU, mulai dari pemberi restu, pendiri, pejuang, penegak, pembaru, hingga pelestari.O 
FIQH SOSIAL Kiai Sahal Mahfudh, Antara Konsep dan Implementasi 
Oleh Jamal Ma’mur Asmani, Kertas HVS 70 Gram, 14,5 x 20,5 cm. 416 hlm. 
Buku ini ditulis untuk merekam perjalanan Kiai Sahal, baik perjalanan hidupnya, 
intelektualnya, kunci sukses atau tips-tips khusus kesuksesannya belajar di 
pesantren, teknik memimpinnya, perjuangan kemasyarakatannya, karir 
akademisnya, pengabdiannya di NU, dan khususnya pergulatannya dalam 
melahirkan dan mengembangkan fiqh sosial yang spektakuler. Buku ini juga 
mendorong para santri untuk terus berpartisipasi dalam kancah dinamika pergulatan 
intelektual kontemporer dengan berpijak pada kekuatan akarnya, sehingga mampu 
meneruskan proyek fiqh sosial Kiai Sahal yang sudah dirintisnya.Q 




MENAPAK HIDUP BARU, Doa-doa Kseharian. Oleh KH. Yusuf Chudlori 

Kertas HVS 80 Gram, 14,5 x 20,5 cm. 416 hlm. 

Mungkin bagi masyarakat modem yang selalu mendewakan rasionalitas, doa menjadi 
sesuatu yang tidak masuk akal, dunia yang semakin dipenuhi dengan ilmu pengetahuan 
dan teknologi telah menjauhkan manusia dari Khaliqnya. Namun, melihat kenyataan di 
masyarakat akan kebutuhannya terhadap doa-doa semakin menguat, ini membuktikan 
bahwa manusia sangatlah haus akan suasana spiritualitas, dan tidaklah mampu 
menyelesaikan persoalan-persoalan hidupnya tanpa melibatkan Allah Swt. di dalamnya. 

Doa-doa yang dihimpun oleh salah seorang pengasuh Pesantren API Tegalrejo 

Magelang ini berkaitan dengan permasalahan yang membutuhkan doa-doa penting, yang terangkum 
dalam beberapa bab: Thaharah, Shalat, Ramadhan dan Zakat Fitrah, Shalat Id, Sembelihan, Pernikahan, 
Jenazah dan Ziarah Kubur, Shalawat-shalawat, dan Doa-doa secara Umum.Q 
ASWAJA AN-NAHDLIYAH, Ajaran Ahlussunnah Wa al-Jama’ah yang berlaku 
di Lingkungan NU, Oleh Tim PWNU Jawa Timur, 12 x 18 cm. 64 hlm. 

Buku ini berisi 9 bab: Pertama Mukadimah. Kerdua membahas Sumber Ajaran 
Aswaja An-Nahdliyah. Ketiga tentang Aqidah Aswaja An-Nahdliyah. Keempat tentang 

m&n ■ , i Syari'ah Aswaja An-Nahdliyah. Kelima mengenai Tasawuf 

lyy. I Aswa i a An-Nahdliyah. Keenam mengulas Tradisi dan Budaya. 

Ketujuh tentang Kemasyarakatan. Kedelapan masalah _ 

Kebangsaan dan Kenegaraan, Kesembilan Khatimah (Penutup). [] 

Al-Hujaj al-Oath’iyyah fii Shihhah 
KMlIiM al-Mu'taqadaat wa al-'Amaliyyaat ’ „ ' „ nnul 

VbZzWM 2- u 16x24 Cm., 288 hlm. 

■ al-Nandniyyan. Kitabyang berisi hujjah dari 

B Buah karya KH. Muhyiddin Abdusshomad amaliah kaum Nahdliyyin 



Fiqh Tradisionalis, Jawaban Pelbagai Persoalan 
Keagamaan Sehari-hari, KH. Muhyiddin Abdusshomad, 

14,5 x 20,5 cm. 428 hlm. Kertas CD dan HVS 

Amal ibadah, mu'amalah maupun pemahaman keagamaanyang I 
berkembang dan berurat akardalam tradisi Indonesia sering dianggap oleh 
kelompok tertentu sebagai menyimpang jauh dari tuntunan dan ajaran 
Islam, seperti pemahaman tentang Aswaja, Bid'ah, Ijtihad, Madzhab, 

Taqlid, Talfiq, Melafalkan Niat Shalat, Do'a Iftitah, Basmalah dalam | 

Surat al-Fatihah, Sayyidina, Qunut Subuh, Wirid, Oabliyyahdan Ba'diyyah Jum'at, Adzan 
Dua Kali, Tongkat Khatib Jum'at, Bilangan Shalat Tarawih, Shalat 'Id di Masjid. 



Begitu juga tentang Pengertian Sabilillah, Pendistribusian Zakat, Penetapan Awal dan 
Akhir Puasa, Selamatan Haji, Berziarah ke Makam Rasulullah Saw., Shalat di Raudhah 
dan Arba’in di Masjid Nabawi, Tangis kematian, Talqin, Ziarah Kubur, Barakah, Tawassul, 
Melihat Allah, Wali dan Karamahnya, Perayaan Maulid, Shalawat, dan Membaca Taradhdhi, 
Hizib dan Azimat, Penghormatan terhadap Ulama, Kesenian Hadrah, dan banyak lagi 
amalan-amalan, yang oleh kalangan tertentu dipandang sebagai bid'ah, tahayyul dan 
khurafat. Padahal, kalau diteliti secara mendalam tradisi keagamaan di atas memiliki landasan 
yang kokoh dan kuat, baik dari al-Qur'an, al-Hadits maupun pendapat para ulama yang 
memang ahli dalam bidangnya. 

Bahkan juga memuat beberapa persoalan lama yang muncul lagi dan menjadi perdebatan 
luas di masyarakat, anrata lain; apakah masuk Islam perlu baiat atau tidak, Nabi Muhammad 
sebagai nabi dan rasul terakhir, nikah mut'ah, dan peroalan lain.[j 


( AHAKAMUL FUQAHA, Solusi problematika Aktual Hukum 
Islam, Keputusan Muktamar, Munas, dan Konbes Nahdlatul 
Ulama (1926-2004), Pengantar DR. KH. MA. Sahal Mahfudh Rais 
'Am PBNU & Dr. KH. Ali Maschan Moesa, MSi. Ketua Pengurus 
Wilayah Nahdlatul Ulama Jawa Timur, 786 hlm, HVS, Hard Cover 
Buku ini merangkum dokumen-dokumen yang secara khusus dan 
eksklusif dari hasil Bahtsul Masail NU yang telah diputuskan melalui 
Muktamar. Musyawarah Nasional Alim Ulama dan Konferensi Besar 

NU sejak tahun 1926 sampai dengan tahun 2004 M. 

Semua sumber rujukan yang dijadikan dasar pengambilan hukum dalam Bahtsul Masail 
ditulis dengan huruf Arab beryakal (masykul) dan diterjemahkan dengan bahasa Indonesia. 

Di samping itu, juga ditampilkan dua model daftar isi: di halaman depan, daftar isinya urut 
sesuai muktamar, mulai muktamar pertama sampai muktamar Donohudan, Solo. Sedangkan 
di halaman akhir, daftar isinya tematik. Masalah-masalah diklasifikasi, seperti bab haji sendiri, 
bab nikah sendiri dan seterusnya, jadi para pembaca akan lebih mudah dalam mencari 
kategori masalah yang diinginkannya.jj 



f Yelah beredar buku "Mantan Kiai NU Menggugat Sholawat 
& Dzikir Syirik" yang ditulis oleh H. Mahrus Ali dan diberi kata 
pengantar oleh KH. Mu’ammal Hamidy, Lc. 

Isi buku yang cukup meresahkan banyak kalangan kaum 
muslimin terutama warga nahdliyyin itu, secara substansial terdapat 
banyak kebohongan yang cukup mendasar dan perlu diluruskan. 

Tudingan bahwa amalan warga nahdliyyin syirik, menyesatkan 
dan ahli neraka adalah tidak benar. Hal ini telah dibuktikan oleh Tim 
LBM (Lembaga Bahtsul Masail) NU Cabang Jember, sebagaimana 
diuraikan dalam risalah ini, sebuah jawaban argumentatif yang 
lengkap berdasarkan al-Qur'an dan Hadits. 

Kehadiran risalah ini telah membongkar kebohongan H. 
Mahrus Ali yang secara keseluruhan bermuara pada empat poin; i) 
Tawassul dan Istighatsah, 2) Sunnah dan Bid'ah, 3) Keagungan 
Rasulullah H dan 4) Masalah Bermadzhab. 


Diharapkan risalah ini akan semakin memperkuat keyakinan 
warga nahdliyyin dalam mengamalkan dzikir dan shalawat yang 
sudah diamalkan dan mengakar, dapat memberikan masukan bagi 
selain warga nahdliyyin untuk memahami praktek amaliah warga 
nahdliyyin bahwa yang mereka lakukan memiliki dasar dan 
argumentasi yang kuat dari al-Qur'an dan Hadits, sehingga tidak 
gampang terkecoh dan terprovokasi oleh tulisan-tulisan yang 
menyudutkan praktek /amaliah yang selama ini dilakukan oleh 
kalangan nahdliyyin sebagai mayoritas umat Islam di Indonesia. [] 





